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DE DIALECTIEK
VAN POPULISTISCHE REGIMES

door

Rudy Doom
Assistent aan het Seminarie voor de studie van

de problemen van de derde wereld
Rijksuniversiteit te Gent

Summary — The dialectic of populist regimes — A lot of regimes in developing
countries in the sixties were labeled as „populist”, although none of them called
themselves as such. This article is a first attempt to discribe the general conditions
leading eventually towards populist regimes and to decipher the dynamic forces
responsable for the rise and fall of those regimes.

The general conditions giving populism a chance, are to be found in the crisis —
both social, political and economic — of a mainly agricultural society, confronted
with commodity production and neo-imperialism. Populist movements arise when
there is a broadly shared belief in the inability of the old system to resolve the basic
problems. The key issue is that for both the middle-class and the popular masses
mobility is blocked by internal and external forces.
Non of those classes is able to act as a dominant political movement or to elaborate a
clear-cut ideology. The populist movement remains a cross-class movement, led by
the middle-classes but based on the numeral force of the popular masses. Its vague
anti-status-quo ideology is embodied into the charismatic leader. It is neither able to
attend a pure bourgeois or a genuine socialist character. It uses a radical language, but
its nationalism is not translated into concrete measures against external forces, and its
internal politics are only quasi-revolutionary.
The ideology of the „common-interest” does not withstand a downward economic
trend. The cross-class alliance falls into pieces and classes try to organise themselves
into autonomous forces. This means the end of populism and creates the general
political atmosphere for the army to intervene in order to save the country from total
collapse and the so-called communist danger.

In een periode van twee jaar (Brasilia 1-4-64, Indonesia 1-10-65
en Ghana 24-2-64) werden drie militaire coups gepleegd, die de rest
van de wereld niet onberoerd lieten. Het moorddadig optreden van de
nieuwe Indonesische authoriteiten was daar zeker niet vreemd aan,
maar er was meer. De drie regimes hadden een aantal gemeenschap¬
pelijke kenmerken : het waren alle populistische stelsels. In een poging
om het dualisme kapitalisme-socialisme te doorbreken, meenden be¬
paalde politicologen te kunnen spreken van een ‘derde weg’. Het is de
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bedoeling van wat volgt om te schetsen dat het hier eerder gaat om een
doodlopende straat, dan om een alternatief of middenweg.

Inleiding

De titel van deze uiteenzetting, namelijk populistische ‘regimes’,
sluit een aanzienlijke vernauwing in, zowel naar ruimte als in de tijd.
Het impliceert dat zowel de Narodniki uit het 19e eeuwse Rusland, als
de populistische stromingen in de Verenigde Staten bij het begin van
deze eeuw, slechts zijdelings worden betrokken in het onderzoek. Wij
stellen ons zeker niet op het standpunt dat populistische regimes
nóódzakelijk tot stand kwamen daar waar ze bestonden, of dat ze
onvermijdelijk mislukten omdat ze faalden. Een dergelijke redenering
neemt niet enkel een loopje met de complexiteit van de historische en
politieke processen, maar doet ons haast onvermijdelijk verzeilen in
een fasentheorie, waarvan zowel de wetenschappelijke zwakheden als
de ideologische uitgangspunten ondertussen wel bekend zijn. De
reden waarom wij ons enkel bezighouden met regimes, d.w.z. de
objectivering van een stroming, is omdat wij aldus duidelijker de
dynamiek van de beweging en van de ideologie kunnen benaderen.

Zelfs wanneer wij deze afbakening respecteren, blijft een be¬
gripsomschrijving van populisme erg moeilijk. Want, zoals Van
Niekerk opmerkt, is er een academische unanimiteit over het bestaan
van het fenomeen, die niet overeenstemt met de heterogeniteit van de
regimes, die daarenboven zichzelf niet als dusdanig bestempelen1.
Zowel in de Angelsaksische literatuur: P. Worsley, C. Geertz,
E. Gellner en G. Ionescu, als in de Duitse: J. Van Den Besselaar,
de Spaanse: J. Nun, G. Germani, en de Nederlandstalige:
W.F. Wertheim en A.E. Van Niekerk, wordt de term als een politieke
realiteit aangewend. Leiders als Sukarno (Indonesia), N’Krumah
(Ghana), Nyerere (Tanzania), Sun-Yat-Sen (China), Gardenas
(Mexico), Peron (Argentina), Belaunde (Peru), Vargas en Goulart
(Brasilia), Betancourt (Vénézuela), Bosch (Dominicaanse Repu¬
bliek)... worden als populistisch omschreven. Maar Van Niekerk
stipt terecht aan ... : ,,there is no such thing as a Populist International,
or any international forum that could point to the notion of a number
of common goals”2. M.a.w. is een populisme een realiteit, of een
geestesconstructie van de westerse academici ?

Op het eerste gezicht lijkt het bijzonder moeilijk om zowel het
bestaan zelf, als de verschijningsvorm van het populisme vast te
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leggen. Wij moeten er echter van uit gaan dat maatschappelijke struc¬
turen niet steeds zijn zoals de deelnemers of gebruikers denken, maar
dat deze laatste denken zoals ze zijn, zoals ze door de rationele kern
van de instituties worden gevormd. De populisten zelf en de meerder¬
heid der onderzoekers falen in hun analyse van de verschijningsvorm
omdat ze op een idealistische wijze hun intellectuele reproduktie van
de realiteit stellen in de plaats van de realiteit zelf. Teneinde het
populisme te begrijpen zullen wij ons wenden tot de concrete totaliteit
van de sociale relaties. Wanneer wij recurenties ontdekken in de
materiële omgeving en de socio-culturele context waarin de indivi¬
duen leven, zullen wij aannemen dat de sociale behoeften parallel zijn,
en dat de reductie van deze spanningen via sociale structuren een grote
mate van gelijkenis zal vertonen, zelfs wanneer de vertaling van deze
spanningsreductie, nogal onderling van elkaar verschilt. Met andere
woorden, nemen wij aan dat :

— sociale structuren (populistische bewegingen) en instituties (po¬
pulistische regimes) ontstaan als gevolg van een totaliteit van so¬
ciale behoeften of motieven, en slechts functioneren wanneer een
gehele of gedeeltelijke bevrediging van individuen tot voortdu¬
rende participatie of gebruik leidt ;

— de overgang van individuele naar sociale behoeften, die tevens een
kwalitatieve verandering met zich brengt, haar oorzaak vindt in
parallelle materiële en psychische factoren ;

— een onderzoek naar politieke stromingen en instituties dient te

geschieden vanuit een onderzoek naar de onderbouw en de daar¬
mee corresponderende behoeftenstructuur;

— deze onderbouw in de eerste plaats wordt bepaald door economi¬
sche factoren, sociale relaties en de bestaande culturele systemen ;

— de ideologie van deze bewegingen en instituties in aanzienlijke
mate beïnvloed kan worden door vervreemding.
Herstellen wij met dit uitgangspunt niet het determinisme ? De¬

terminisme betekent in feite : de mechanische terugkeer van identieke
processen, daar waar wij het principe van de menselijke vrijheid om
zelf de geschiedenis te maken vooropstellen. Maar dan een vrijheid die
niet dient te worden begrepen als een idee waaraan de werkelijkheid
wordt gespiegeld, maar als een reëel fenomeen, dat zich voordoet als
een dialectische spanning tussen noodzaak en zelfrealisatie, tussen het
unieke en het algemene.

De realiteit, het bestaande, oefent een selectieve druk uit, drukt
een hiërarchische probabiliteitsset uit op de toekomst : dit is de al-
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gemene recurentie. Maar dit is geen natuurwet die boven de mensen
staat, want de regels die de relaties tussen de mensen regelen, zijn niets
anders dan hun eigen produkt, zelfs al zijn ze zich daar niet steeds
bewust van. Ten tweede gaat het hier om een algemene recurentie,
waar de concrete beweging op een bepaald moment en in een gegeven
omstandigheid nooit volkomen mee samenvalt en onder invloed van
het toeval of specifieke factoren beduidend kan van afwijken.

Wij willen er daarenboven op wijzen dat voor wat deze uiteen¬
zetting betreft, er een duidelijk onderscheid moet worden gemaakt
tussen het eigenlijke onderzoek en de rapportering. Daar de rap¬
portering vrij gestructureerd is — althans dat hopen wij — zou aldus
de indruk kunnen worden gewekt, dat er werd gewerkt met een
voorgebouwd model, dat daarna naar believen werd opgevuld met

feitelijkheden die het ondersteunen. Om de kern van een systeem te

vatten menen wij, dat men inderdaad moet werken met een model
waarin men de ontwikkeling van het systeem tot zijn limieten kan
ontleden. Deze theoretische constructie is afgeleid uit de feiten, ter¬

wijl ze terzelfdertijd aan deze feiten hun relevantie verleent. Ze is
gelijktijdig een abstractie omdat ze zich niet zonder mediatie aan ons
voordoet, en concreet omdat feitelijkheden maar concreet worden in
hun samenhang (en niet zoals de empiristen menen in hun onmid¬
dellijke verschijningsvorm)3.

Wij zullen voor de verdere uiteenzetting volgende definitie han¬
teren : ‘een populistisch regime is een socio-politiek systeem, waarin
de middenklasse door het post-traditionele karakter van de maat¬

schappij een coalitie dient aan te gaan met de numerieke macht van de
volksmassa, teneinde zich te bevrijden van de politieke macht van
grootgrondbezitters en neo-imperialisme’. Wij hopen in wat volgt
deze werkdefiniëring verder te kunnen expliciteren.

I. ALGEMENE VOORWAARDEN

Het populisme ontstaat wanneer een gemeenschap die in hoofd¬
zaak gebaseerd is op de landbouw wordt geconfronteerd met een
kapitalistische produktiewijze, die zowel naar vorm als inhoud wordt
bepaald door de mondiale neo-imperialistische structuur. Het is in
deze zin dat Worsley terecht het populisme omschrijft als het
plattelandsidioom in de moderne wereld4.De kapitalistische produk¬
tiewijze werkt niet alleen in op de produktieverhoudingen in de enge
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zin — , op de politieke bovenbouw — , maar tevens op de totaliteit van
de sociale relaties.

Binnen de sociale formaties poogt de kapitalistische produktie-
wijze een dominerende positie te verwerven. Dit betekent nog
geenszins dat het de exclusieve produktiewijze is, wat duidelijk tot

uiting komt in de landbouw. Het is vooral in de sector van de cash¬
crops dat nieuwe verhoudingen, technieken en organisatie van de
arbeid doorgang vinden. Doch van dualisme is er in feite geen sprake,
daar wat de ‘traditionele’ sector wordt genoemd, uiteindelijk gedomi¬
neerd wordt door de kapitalistische produktiewijze (m.a.w. bepaald
wordt en niet bepalend is).

De rurale elite, die niet noodzakelijk met de vroegere samenvalt,
is op haar beurt gebonden aan het internationaal kapitalisme, omdat
ze afhankelijk is van factoren als wereldprijzen, kredietverlening,
vervoer, technische middelen... In bepaalde gevallen is zij niet meer
dan beheerder van buitenlandse ondernemingen. De industriële mid¬
denklasse en de handelaars (vaak zijn het slechts ‘compradores’) zijn al
evenzeer in hun zelfstandige ontwikkeling geremd door het buiten¬
land. In extreme gevallen is er eerder sprake van een Lum-
penbourgeoisie dan van een werkelijke burgerij. Daar ze het geaccu¬
muleerd geld onvoldoende winstgevend in industrieel kapitaal kun¬
nen omzetten, wenden ze zich voor de belegging ervan naar het
platteland. Dit brengt met zich dat niet enkel de eigendoms- en
bezitsverhoudingen op het platteland zich wijzigen, maar ook de
bredere sociale relaties worden aangetast. Het kenmerkende van de
warenproduktie binnen het kapitalisme, is dat niet alleen de arbeid een
koopwaar wordt, maar dat de sociale verhoudingen verzakelijkt wor¬
den. De ‘bevrijding’ van de arbeider, heeft voor gevolg dat de per¬
soonlijke banden die er vroeger bestonden nu worden vervangen door
contractuele relaties tussen arbeid en kapitaal. De prekapitalistische
maatschappij was evenzeer gebaseerd op uitbuiting, maar het groot¬
grondbezit, de adel, de chefferie hadden een tegengewicht : de pa-
tronageverhouding. De patroon-cliënt verhoudingen vormden een
sociaal netwerk tussen individuen, ongeacht hun eigendomsverhou¬
dingen, dat het functioneren van en tussen klassen mogelijk maakte.
Met het verschijnen van de geldeconomie en de schaalvergroting der
produktie (b.v. plantages), vervalt één der steunpilaren van de klas¬
sieke patronage, namelijk de morele verplichting die de patroon heeft
om zijn cliënt te beschermen, ook tegen de supreme ellende. Het
platteland wordt geproletariseerd. Voor Latijns-Amerika hoeft dit
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mij dunkt geen betoog, maar dit geldt evenzeer voor Zuid-Oost-Azië
en Afrika. Tussen WO I en II waren op Java (Indonesia’s voor¬

naamste eiland) twee derden van de bevolking ofwel landbouwarbei-
ders, verarmde boeren of koelies. Onderzoeken in Ghana in 61 (dus
tijdens het N’KRUMAH-bewind) uitgevoerd in twee belangrijke areas
(Ashanti Forest Area en Eastern Region Forest Area) toonden aan dat
ongeveer driekwart van de boeren verpauperde boeren in loondienst
hadden...

Deze maatschappelijke veranderingen tasten tevens de boven¬
bouw, en in de eerste plaats de politieke instellingen aan. Populis¬
tische bewegingen ontstaan in de regel in autoritaire staten op de
teruggang: het klassieke caudillisme (Argentina-Brasilia), kolo¬
nialisme (Ghana), bezetting (Indonesia), een vermold keizerrijk
(China) ... Doordat het regime over zijn hoogtepunt heen is, laat het
precies de nodige spelingsruimte voor het populisme, dat op zijn beurt
de teruggang van het oude stelsel nog versnelt5. Dit betekent niet dat
het nieuwe geen kenmerken meer zal vertonen van het oude : een
dergelijke breuk is haast onbestaande. Dit wordt duidelijk geïllu¬
streerd in het populisme dat tussen de twee wereldoorlogen in La-
tijns-Amerika ontstond. Zowel het Peronisme als de ‘Estada
Novo’fase van Vargas vertoonden kenmerken van het caudillisme, en
werden door het fascisme nog meer in die richting geduwd. Bar¬
rington Moore betitelt Peronisme b.v. als ‘Catonisme’ waarbij hij
vooral de nadruk legt op het anti-revolutionaire en repressieve karak¬
ter ervan6. Lipset gaat nog een stap verder door het Peronisme gewoon
als ‘linksfacisme’ te bestempelen, voornamelijk omwille van het mas-
sakarakter van de beweging en de autoritaire top (hij maakt hier geen
onderscheid tussen leidende en drijvende krachten van een bewe¬
ging)7 8-

II. DE VOEDINGSBODEM VAN HET POPULISME

Het spreekt vanzelf dat de factoren die wij hierboven aangaven te

breed zijn om het ontstaan van populisme te verklaren. Indien dit de
nodige en voldoende voorwaarden waren, dan zouden populistische
regimes zowat overal in de derde wereld moeten voorkomen. Het is
bijgevolg noodzakelijk de specifieke krachten te schetsen, die con¬
creet tot het populisme leiden.
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A. De Motor

De populistische beweging, net als alle andere protestbewegin¬
gen komt op gang wanneer de bestaande instituties, niet meer
beantwoorden aan de behoeftenstructuur van een stijgend aantal indi¬
viduen, die door hun afnemende participatie of gebruik deze institu¬
ties effectief doen afbrokkelen. Deze nieuwe waarden en behoeften
kunnen het gevolg zijn van feitelijke veranderingen zoals industriali¬
sering, een groeiende geldeconomie in de landbouw, verstedelij¬
king... of van acculturatie, voornamelijk de kennismaking met een
alternatieve ideologie zoals het socialisme. Het kenmerkende van het
populisme in onze eeuw is, dat het groeit in een tijdperk van afge¬
remde verticale mobiliteit van de middenlaag en het ontbreken ervan
voor de lagere strata, vooral de agrarische. Door de aanwezigheid van
imperialistische krachten en een traditionele binnenlandse structuur

resulteert dit niet in de vorming van strijdbare klassen, maar zoals wij
verder zullen zien, in een cross-class beweging, die gedreven wordt
door elementen uit de middenklasse.

i . Afgeremde verticale mobiliteit voor de middenklassa

Dit was het geval voor Latijns-Amerika waar de beperkte im-
portsubstitutie, als gevolg van een beginnende industrialisering,
nieuwe kansen bood in de eerste helft der eeuw. De rem voor de
middenklasse was er tweevoudig zoals R.C. Newton opmerkt. De
traditionele middenklasse had zichzelf vastgezet in beroepen zoals
ambtenarij, vrije beroepen en handel en kon daarenboven niet op
tegen geïmmigreerde ondernemers en vertegenwoordigers van
buitenlands kapitaal9. Het openstellen van China voor westerse ka¬
pitalen en invloeden, en de kapitalistische organisatie van de cacao-
sector in Ghana hadden een soortgelijk afgeschermd mobiliteitseffect.
In Indonesia lag het enigszins anders door de ingrijpende veranderin¬
gen onder de Japanse bezetting. Daar de Nederlanders geïnterneerd
waren, en mede door de oprichting van nieuwe organisaties (zoals
deze voor voedselvoorziening), kwamen nieuwe posten vrij. Ook hier
waren de stijgingsmogelijkheden uiteraard beperkt.

2 . Gebrek aan verticale mobiliteit voor de volksmassa
De plattelandsbevolking wordt door de kapitalistische transfor¬

maties gescheiden van haar vroegere (schaarse) bron van inkomsten.
Beroofd van een bestaan pogen ze her en der hun diensten te verhuren,



of trekken in grote getale naar de steden, waar de industrialisering
evenwel onvoldoende is om voor vervangende arbeidsplaatsen en
inkomens te zorgen. Dit verleent de steden in ontwikkelingslanden
hun verkrotte buurten, bidonvilles, favella’s... In Latijns-Amerika
was de trek van de peones naar de steden een niet te miskennen realiteit
en ook in Ghana werd de landelijke bevolking naar de centra gezogen,
aangelokt door vermeende betere kansen. (In Indonesia zorgden de
krijgsverrichtingen voor aanzienlijke migrerende bewegingen).

Verplaatsing over het grondgebied heeft evenwel voor gevolg dat
de betrokkenen uit de greep raken van oude structuren en gedragin¬
gen. Deze processen kennen een sneeuwbaleffect, omdat niet alleen
diegenen die hun ‘thuisland’ verlaten in aanraking komen met andere
waardensystemen, maar bij een terugkeer aanleiding geven tot con¬
flictsituaties waardoor ook diegenen die ter plaatse bleven de be¬
staande ordening als gegeven in vraag stellen. Indien er ooit sprake
was van één centraal waardencomplex, dan is deze toestand onher¬
roepelijk voorbij. Kortom, er ontwikkelt zich een toestand die de
conservatieve sociologen zo graag als ‘anomie’ omschrijven. Wat zij
niet zien is de groei (zij het met spasmen) van een ander normenstelsel.

j. Klassen-in-vorming
Horizontale en verticale mobiliteit en hun weerslag op de pre-re-

volutionaire situatie en de uiteindelijke inhoud van de revolutie zijn
reeds herhaaldelijk bestudeerd geworden10. Wij zullen het hier bij de
algemene vaststelling houden dat ze mede een pre-revolutionaire toe¬

stand helpen scheppen. Dit impliceert echter meteen dat ze op zichzelf
onvoldoende zijn als verklaringsmechanisme voor een populistische
beweging. De mobilisatie die door het populisme wordt veroorzaakt
of die door het populisme wordt begeleid, grijpt plaats in een maat¬

schappij met een dualistische stratificatie. Dit wil zeggen dat er welis¬
waar brede lagen van de bevolking in beweging komen, maar dat geen
enkele ervan voldoende los gekomen is uit het verleden, om in de loop
van de gebeurtenissen een beslissende rol te spelen die de verandering
een eenduidig karakter verschaft, d.i. een post-traditionele samen¬
leving. Het ‘ideaaltype’ van het tegendeel, om even Webers termino¬
logie te gebruiken, is de Franse revolutie, waar de burgerij die nume¬
riek niet zo sterk was, de leiding en de uitslag van de gebeurtenissen
bepaalde, ondanks het feit dat het de Parijse volksmassa’s waren die de
strijd in de hoofdstad voerden en het boeren waren die de kastelen
platbrandden (wat niet belet dat deze strata in de strijd zelf, meer
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bewust gingen worden van hun specifieke belangen en deze probeer¬
den door te drukken). Het populisme krijgt zijn kans wanneer de
oude maatschappelijke verhoudingen niet meer voldoen aan de
nieuwe realiteit en de conceptie der individuen, maar nog niet vervan¬
gen worden door georganiseerde nieuwe krachten.

B. De Versneller

De latente onrust groeit uit tot een manifeste beweging wanneer
de economische toestand verslecht, of wanneer de kansen op verticale
mobiliteit afnemen of dreigen te zullen dalen. Het belangrijkste facet
is ongetwijfeld dat grote delen van de bevolking de indruk hebben dat
hun socio-economische positie in het gedrang is of komt, en dat de
bestaande structuren deze moeilijkheden niet kunnen opvangen. Dit
komt ongetwijfeld het duidelijkst tot uiting in de leuze van Vargas

,,Zo gaat het niet langer!”. Toen Vargas in 1930 aan de macht kwam
was de crisis uit de V.S. geïmporteerd en waren er politieke bin¬
nenlandse moeilijkheden11. In Ghana was de exportwaarde van de
cacao van 1955 tot ’57 teruggelopen van (in £ 1,000) 65,559 tot 50,873
en dit terwijl de produktie gestegen was van (in 1,000 t) 205,9 naar
260,2 12. Het einde van de wereldoorlog dreigde voor Indonesia, dat
in 1944 van Japan de belofte had gekregen tot onafhankelijkheid, een
teruggang te betekenen naar de koloniale periode, de toepassing van
de kleur-barrière in de administratie, en de controle van de Chinezen
op de handel.

III. KENMERKEN VAN HET POPULISME

Het concrete uitzicht van een ‘populistisch’ regime in ‘een’ be¬
paald land, zal uiteraard niet alle kenmerken vertonen die wij hierna
opsommen. Zelfs wanneer dit het geval zou zijn, dan nog kan de orde
van belangrijkheid aanzienlijke verschillen.

A. Historisch substituut voor een burgerlijke en proletarische revo¬
lutie

Wanneer wij hoger de term volksmassa gebruikten als een eerder
ongedifferentieerde omschrijving van het overgrote gedeelte van de
bevolking, is het hier noodzakelijk deze even verder uit te splitsen. Er
is vooreerst een ganse scala van boeren (grootgrondbezitters uitge-
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zonderd) en landbouwarbeiders, er is een „Unterklasse” van land¬
lozen die naar de stad trekt om er een „Lumpenproletariat” te vor¬
men, er is — vooral in Afrika — een vaak aanzienlijke laag van
„migrant workers” en ten slotte een beperkt industrieproletariaat.

Geen van deze groepen is in staat op zichzelf een revolutie door te

voeren, of de leiding op zich te nemen. Het stedelijk proletariaat is in
deze fase te gering en onvoldoende georganiseerd. De boerenmassa en
landbouwarbeiders leven weliswaar onder dezelfde economische
voorwaarden en sociale relaties, maar het gebrek aan communicatie en
de afwezigheid van een bewust stadsproletariaat staan de vorming van
een klasse in de weg. Er kunnen in deze fase reeds socialistische
partijen bestaan. Maar ofwel, hebben die nog weinig greep op de
bevolking, zoals deze van Prestes in Brasilia, ofwel, zoals de P.K.I. in
Indonesia, zijn ze zeer heterogeen qua samenstelling en belangenver-
dediging. De migrerende arbeiders werken, objectief de erosie van het
traditionele systeem in de hand, maar zij kunnen autonoom de lacune
niet opvullen. Ten slotte komen wij bij het Lumpenproletariat, de
„city-dwellers” en de „desperados” op het platteland. Franz Fanon
is zowat de enige die aan deze strata een revolutionaire kracht toe¬

kent... „deze horde van hongerigen, onttrokken aan hun stam of
clan, vormt één van de meest spontane en radicale revolutionaire
krachten...” 13. Deze mening wordt zowel door Marx voor Europa,
door Aidit voor Azië, als door Epstein voor Latijns-Amerika en
Waterbury voor Afrika theoretisch zowel als empirisch weerlegd14.
Ontegensprekelijk is deze groep gemakkelijk te mobiliseren, maar dit
geldt zowel voor revolutionaire als voor reactionaire doeleinden, als
voor pure uitbarstingen van straatgeweld. Het Lumpenproletariat
speelt ongetwijfeld in het populistische proces een belangrijke rol,
zoals wij straks zullen zien, maar het kent geen zelfstandige actie,
noch is het in sé revolutionair.

Blijft over : de middenklasse, die geprangd zit tussen de traditio¬
nele machthebbers en koloniale of neo-koloniale machten. Hierin
vinden wij zowel de kleine handelaars en ondernemers, de middenka¬
ders van de administratie, leraars, semi-intellectuele beroepen... Zij
zijn door hun positie (betere communicatie, meer informatie, be¬
kendheid met buitenlandse toestanden en stromingen) in staat de
drijvende kracht te vormen, maar ze zijn anderzijds niet bij machte
andere fracties van de bevolking achter zich te scharen en de leiding te

veroveren, zoals dit in een burgerlijke revolutie gebeurt. De mid¬
denklasse, dient dus omwille van haar onvoldragen karakter een
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coalitie aan te gaan met de numerieke kracht van de volksmassa om
zichzelf te realiseren. De populistische ideologie verenigt in zich op
een eclectische manier elementen van een nationale, een burgerlijke en
een proletarische revolutie, die zowel de grootscheepse mobilisatie
mogelijk maken als tot de uiteindelijke conflictsituatie leiden.

B. Binnenlandse politiek:quasi revolutionair

De stuwkracht van de beweging werd zoals hoger aangestipt
geleverd door de sociale veranderingen, waardoor de bestaande insti¬
tuties door de geringere participatie niet meer functioneren. De popu¬
listische beweging is door haar coalitie-vorm, die enkel tot stand
kwam in een gezamenlijk ‘tegen’, en veel minder in een gezamenlijk
positief programma, niet in staat eenmaal de macht verworven deze op
een revolutionaire manier aan te wenden. Hiermee bedoelen wij de
economische en politieke macht van één klasse te vervangen, door
deze van een andere. De traditionele krachten zijn nog te sterk opdat
ze door de midden-klasse zouden worden afgebroken. De enigen die
daartoe in staat zijn, zijn de boeren en het stadsproletariaat, maar de
dynamiek van deze beweging keert zich ook onvermijdelijk tegen de
midden-klassen zelf. Ofwel zijn de reactionaire krachten zelf nog
voldoende sterk om het jonge regime in de verdediging te dringen,
zoals de Warlords met Sun-Yat-Sen deden, waardoor de broosheid
van de coalitie spoedig tot uiting komt. Ofwel, wordt het produktie-
systeem intact gelaten, en wordt het distributiesysteem aangepakt.
Zowel door feitelijke omstandigheden (de relatieve zwakte), als door
hun klassepositie, (namelijk beheerd door een middle-class) komt het
regime niet tot structurele hervormingen : het blijft een quasi-revo-
lutie.

Het nieuwe regime is evenmin volwaardig democratisch. Door¬
dat het constant moet laveren tussen verschillende belangengroepen,
is de verleiding groot om botsingen te omzeilen door bepaalde poli¬
tieke groeperingen buiten de wet te stellen, (zoals de K.P. in Brasilia),
door een eenheidspartij op te richten (zoals in Ghana), of door een
vorm van ‘geleide democratie’ af te kondigen (Indonesia). Dit bete¬
kent niet dat men in een streng dictatoriaal regime leeft, daar het om
zijn geloofwaardigheid niet te verliezen een zekere spelingsruimte
dient te laten aan politieke en syndicale organisaties. Deze marge
wordt aangepast aan de noodwendigheden van het regime, en over het
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algemeen kan eerder worden gesteld dat de politieke bewegingsvrij¬
heid toeneemt in vergelijking met het vorige stelsel.

De (aanvankelijke) relaties tussen de verschillende fracties van de
massa en de regering en haar administratie is niet een puur politieke
verhouding, (socio-politieke eisen en antwoorden), maar een schaal¬
vergroting van cliënt-patroon relatie. Dit betekent dat de ene protectie
en onmiddellijke voordelen aan individuen of groepen verschaft, ter¬

wijl de andere in ruil de bestaande rolverdeling aanvaardt. (Deze
verhouding is natuurlijk ook niet volkomen vreemd aan een bur¬
gerlijke democratie, cfr. België). Cliënt-patroon verhoudingen kun¬
nen ondanks deze schaalvergroting en verschuiving functioneren en
consoliderend werken, indien deze verandering geleidelijk gebeurt
zoals in India. Hun adaptatie-vermogen is evenwel geringer wanneer
de wijzigingen vrij bruusk plaatsvinden zoals in onze gevallen, en ze
onder druk staan in een periode van economische malaise.

C. Buitenlandse politiek: nationalistisch

Populistische regimes, die ontstaan tijdens het kolonialisme of
onder het neo-kolonialisme worden haast automatisch geduwd in de
richting van het anti-imperialisme. Dit komt zowel tot uiting in
pathetische uitspraken van Peron: „ik laat mij nog liever een arm
afhakken dan Amerikaanse hulp te aanvaarden” als in het werk van
N’Krumah: „Het neo-kolonialisme, hoogste stadium van het im¬
perialisme” (oktober ’65). Wij dienen hier echter onderscheid te ma¬
ken tussen het terminologisch referentiekader en het inhoudelijke.
Qua terminologie is er inderdaad een grote overeenkomst met deze
aangewend door het socialistische kamp. Terzake is het nuttig even te

wijzen op het onderscheid dat H. Lefebvre maakt tussen het so¬
cialisme als kennissysteem (connaissance scientifique), als ideologie
en beweging (idéologie et superstructure idéologique), en ten slotte als
idioom (langage)15. De wijze waarop de drie in elkaar overgaan, noch
de precieze scheidingslijnen zijn voldoende bestudeerd. Een idioom
komt pas voor wanneer er een zekere dogmatisering optreedt binnen
een kennissysteem (en aldus de kennis aantast), waarbij de termen

eerder een mengeling worden van gevoelsmatige indrukken en oor¬
delen, dan wel aanduidingen voor concrete realiteiten. Deze taal
vergemakkelijkt enerzijds de communicatie door het identisch
woordgebruik, maar verduistert ze terzelfdertijd doordat een ver¬

schillende werkelijkheid omsluierd wordt door één zelfde term.
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Lefebvre spreekt in dit verband over „épithètes consacrées”, „rites de
célébration”, „stimulis qui conditionnent des reflexes d’activité poli¬
tique” ... Deze socialisering van een terminologie die slechts in een
bepaalde historische context mogelijk wordt, oefent een selectieve
druk uit op de ideologische taal van nieuwe bewegingen, regimes of
staten. Geen enkel regime noemt zichzelf nog imperialistisch of
reactionair, terwijl diegenen die zichzelf als revolutionair en anti-im-
perialistisch omschrijven legio zijn. Het is dan ook logisch dat de
leiders van staten, zelfs als die zich nog onvolledig hebben losgemaakt
uit de politieke of economische overheersing van andere mogend¬
heden, gebruik maken van het idioom van het socialisme.

Dit betekent niet dat er geen pogingen worden ondernomen om
de buitenlandse invloeden af te remmen, als gevolg van het nationalis¬
tisch karakter van het populisme. Een nationalisme dat geboren is uit
de onafhankelijkheidsbeweging (Indonesia, Ghana) of een streven

naar reële politiek-economische zelfbeschikking (Brasilia, Ar¬
gentina). Het populisme is in die mate progressief te noemen dat het
de macht wil overhevelen naar de burgers van het eigen land, door
nationalisatie of door de kaderposten over te dragen aan de eigen
ingezetenen. Tot op deze hoogte lopen de belangen van de mid¬
denklasse (of van een groot deel ervan) en de volksmassa parallel.
Deze harmonisatie is evenwel slechts tijdelijk en gedeeltelijk, daar
zowel staatskapitalisme als de vorming van een nationale burgerij (die
het logisch resultaat zijn van deze transfer wanneer er geen georgani¬
seerde arbeiders- en boerenbewegingen zijn) uiteindelijk tot con¬
flicten leiden met de coalitie-partner. Het is ten andere ten zeerste de
vraag in welke mate deze regimes de macht bezitten om het neo-kapi-
talistische patroon daadwerkelijk te doorbreken.

De anti-imperialistische taal heeft een andere inwendige functie
die zij aanvankelijk met succes vervult : het scheppen van een interne
solidariteit, over alle sociale lagen heen, tegen een gemeenschappelijke
buitenlandse belager. Teneinde deze lotsverbondenheid te bena¬
drukken, gaat men graven in het verleden, om aan deze solidariteit
door middel van exemplarische geschiedschrijving, nationale helden,
periodes van culturele bloei... vorm te geven. Vanuit deze optiek is
het begrijpelijk dat én socialisme én kapitalisme als vreemde im-
portprodukten worden omschreven, die vanuit dit gemeenschappelijk
verleden worden verworpen. Van hieruit is het maar één stap naar de
‘thesis van het exeptionalisme’: de nieuwe ideologie en ordening
mogen geen doorslag zijn van deze uit andere landen, maar moeten
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gebaseerd zijn op de eigenheid, en dus het verleden, van de ge¬
meenschap in kwestie. Op deze manier ontstonden Justicalisme (Ar¬
gentina), Consciencisme (Ghana), Marhaenisme (Indonesia), Getu-
lisme (Brasilia), enzomeer. Het spreekt vanzelf dat er op deze manier
inderdaad verschillen ontstaan tussen de diverse stelsels. Dit leidt er
toe dat men deze stelsels soms als regimes sui generis omschrijft,
hetgeen wel een erg gemakkelijke oplossing is, daar het hier tenslotte
toch gaat om variaties op eenzelfde thema. Soms wordt nog een stap
verder gegaan, en wordt het mensbeeld dat de populisten voor ogen
hebben, in overeenstemming geacht met de ‘natuur van het volk’,
zoals deze zich manifesteerde vóór er vreemde inmenging was. Vol¬
gens Marx een illusie, die bij de aanvang van elk nieuw tijdperk
voorkomt. Hij verwijst hier naar de visie op ‘le sauvage heureux’ in de
18e en 19e eeuw, die, daar zij in overeenstemming leek met het
ideaalbeeld dat deze filosofen hanteerden, werd gezien als een pro-
dukt van de natuur en niet van de geschiedenis16. Een typisch voor¬
beeld hiervan waren bepaalde fracties van de Narodniki en de land-
bouwsocialisten, die mede onder invloed van de slavofiele ideeën, de
‘ware Russische ziel’ meenden te vinden in de Mir. Hetzelfde geldt
voor veel Afrikaanse ideologen (o.m. Senghor, Nyerere17, maar niet
N’Krumah), die geloven dat de Afrikanen als het ware van nature

sociaal zijn, en hiervoor bewijzen menen te vinden in de stam- of
clansolidariteit.

Men heeft dit terugvallen op het verleden of naar de natuur soms
aangegrepen om het populisme het etiket van neo-traditionalistisch op
te kleven. Dit lijkt ons evenwel iets voorbarig, daar dit verleden eerder
als een mythe dan wel als een realiteit wordt gehanteerd, en enkel dient
om de massa te mobiliseren, niet om dit verleden te herstellen. Het
gebruik van het beeld van de ‘Gouden Eeuw’ of het vereren van
geschiedkundige figuren, zoals Tupac Amaro, als uitdrukking van
protest tegen de bestaande situatie en als mobilisator is te zeer ver¬
spreid om het met de dooddoener neo-traditionalisme of revival-be-
weging te klasseren.

D. De charismatische leider

Talrijk zijn de pogingen die werden ondernomen om te om¬
schrijven waarin het charisma precies bestaat. De meeste definiëringen
schieten hun doel voorbij omdat ze voorbijgaan aan de waarheid door
W.E. Mühlmann gedefinieerd: „charisma is, voor een aanzienlijk
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deel een sociologisch, en geen psychologisch fenomeen”18. Het po¬
pulisme ontstaat wanneer dominerende groepen uit de middenklasse,
omwille van hun zwakte als klasse, een beroep moeten doen op de
volksmassa om de macht te kunnen uitoefenen. Deze solidariteit, die
uiteraard maar bestaat zolang ze door de individuen wordt aanvaard,
wordt in het leven geroepen en versterkt door in te spelen op de
psychologie van de massa. Het hanteren van het beeld van een ge¬
meenschappelijke buitenlandse vijand, de mythe van het vroegere
gemeenschapsleven, een gezamenlijk roemrucht verleden zijn hier¬
voor uiterst dienbaar. De band tussen de volksmassa die niet georga¬
niseerd is volgens klasselijnen en vaak een laag politiek bewustzijn
bezit enerzijds, en een groep die deze massa noodzakelijk als ach¬
terban moet gebruiken om de macht te verwerven, wordt gemakkelij¬
ker tot stand gebracht door een ‘nationale figuur’, dan door een
ideologie. Deze is terzelfdertijd vertaler, intermediair en ,,solida¬
rity-maker”, en het kan geen verwondering wekken dat de leider in dit
proces inderdaad mythische en charismatische dimensies aanneemt19.

De charismatische leider staat boven de verschillende tendensen
van zijn regering — dit is het meest manifest bij Sukarno — , hij
vertegenwoordigt het volk (hij is ‘het volk’) en zorgt er tevens voor dat
dit volk zich als een eenheid voelt. Dat hij zelf uit de middenklasse, de
rijkere boeren of de traditionele heersersstand afkomstig is, vormt

hierbij geen bezwaar, al spreekt Heintz hierbij van „Klasseverrat”.
Hij is de schakel en de vertaler tussen middenklasse en massa, tussen

stad en platteland. Hoewel zijn macht en prestige op een eerste gezicht
onaantastbaar zijn, en door de personencultus wordt opgepept, bezit
deze toch vrij nauwkeurige limieten, zoals blijkt uit de volgende
paragrafen20.

IV. DE DIALECTIEK VAN HET POPULISTISCH REGIME

Het populisme krijgt de kans zich tot een regime uit te bouwen
wanneer de behoeften van de massa (naar hogere lonen, meer werk¬
gelegenheid, een gelijkere grondverdeling), en van een aanzienlijk deel
van de middenklasse, niet meer worden vervuld binnen de bestaande
instituties, waardoor deze door de geringere participatie effectief
eroderen. Ook deze middenklasse bezit slechts een diffuus verwach¬
tingspatroon. Wat ze precies verlangt is misschien best samen te vatten
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in de term van Di Tella: ze hangen een anti-status-quo ideologie
aan21.

Met andere woorden, er is een veelheid van vage verwachtingen,
bij verschillende lagen, die door de nood tot mobilisatie vaak buiten de
reële proporties wordt aangewakkerd. Het komt er voor het nieuwe
beleid op aan deze verwachtingen in te lossen, of het uitstel van
bevrediging plausibel te maken.

A. De OPWAARTSE BEWEGING

De periode onmiddellijk na de machtsovername kan wellicht het
best worden omschreven als ‘de wittebroodsweken’22. Er is het ge¬
voel dat ‘alles’ mogelijk is, wat vroeger niet kon, en zelfs wanneer de
inlossing niet dadelijk gebeurt is men bereid haast onbeperkt krediet te

geven. Men kan niet ontkennen dat er inderdaad verbeteringen optre¬
den. In Argentina kon men, gebruik makend van de gunstige con¬
junctuur na de oorlog, inderdaad de lonen optrekken, de werkduur
verkorten en het lot van de descamisados verbeteren. Ook onder
Vargas werden minimale lonen ingesteld, sociale verzekeringen inge¬
voerd, en betaald verlof toegekend. In Ghana werd het onderwijs
gratis, werd de gezondheidszorg verbeterd, een grootse infra¬
structuur uitgebouwd en steeg de private consumptie met 13 %. Dit is
minder manifest voor Indonesia, dat met een ontredderde economie
uit de onafhankelijksstrijd kwam en China dat na de machtsovername
dadelijk in een burgeroorlog werd gestort. De middenklasse komt
ongetwijfeld tot haar rechten omdat er een lacune ontstaat door het
vertrek van de kolonialen (Indonesia, Ghana), of omdat ze kan profi¬
teren van een gunstige conjunctuur (Argentina), of omdat een aantal
remmen van een conservatief regime wegvallen (Brasilia). Daaren¬
boven is de nieuwe partij en regeringsadministratie een efficiënte
hefboom om nieuwe kansen te creëren.

Hoe zit het nu met de overgrote meerderheid van de bevolking :

de boeren ? Alhoewel het populisme ontstaat in overwegend agrari¬
sche landen, vormt het landbouwprobleem één van de grootste
struikelstenen voor het bewind. Door de schaalvergroting, de cash¬
crops, de nieuwe (en duurdere) technieken... grijpt op het platteland
een polarisatie plaats, die een gelijke tred houdt met de algemene
economische toestand. Ten overstaan van de grootgrondbezitters, die
het populisme niet gunstig gezind zijn, worden, vooral in Latijns-
Amerika, wel maatregelen getroffen om hun politieke macht te bre-
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ken. Zo kon Vargas de regionale partijen, bastions van de conserva¬
tieve grootgrondbezitters, vrij efficiënt ontmantelen. Maar hun eco¬
nomische positie, de basisstructuur van de landbouw wordt intact
gelaten. Cardenas in Mexico deed ongetwijfeld door de oprichting
van de gemeenschappelijke uitbatingen, de zogenaamde ‘ejidos’ nog
de meest ingrijpende verandering, die echter na verloop van tijd
eveneens verzandde. De redenen van het falen der populisten is twee¬
voudig. Vooreerst, vertrekkende vanuit hun middle-class positie,
weigeren de leiders de proletarisatie van het platteland onder ogen te
zien. De agrarische bevolking wordt mp één hoopje tesamengeveegd :
‘de boeren’. In feite herleiden de populisten deze populatie tot de
mythe die hen zo nauw aan het hart ligt : tot een middenklasse boer die
door hard werken de welvaart stimuleert. Dit is Sukarno’s Marhaën :
de bebouwer van een klein stukje grond, die zijn eigen werktuigen
bezit, en die dus noch verpauperd is, noch anderen in zijn dienst
verpaupert. Vandaar ook zijn slagzin: ,,Er is maar één klasse: het
Indonesische volk”23.

Ten tweede ontbreekt er naast een duidelijk inzicht ook de wer¬
kelijke macht over het platteland, waar de arme boeren en land¬
arbeiders onvoldoende georganiseerd zijn om zelf voor een tegenge-
wicht te zorgen. De sociale maatregelen die Vargas in het leven riep
waren b.v. nooit van toepassing voor de agrarische bevolking. Wor¬
den er b.v. toch maatregelen getroffen, zoals het instellen van een
maximaal grondbezit, dan worden deze ofwel omzeild, ofwel ont¬
breekt gewoon de nodige controle. De wetten van i960 op de land¬
hervorming en de deelbouwvoorwaarden in Indonesia b.v. werden
slechts in zeer geringe mate toegepast. De spanningen die aldus ont¬
staan tussen de gestegen verwachte behoeftenbevrediging, en de dage¬
lijkse realiteit nemen gestadig toe, doch zolang de algehele economi¬
sche trend niet ongunstiger wordt leiden ze over het algemeen niet tot
werkelijke krachtmetingen.

De politieke vrijheden nemen in deze fase ongetwijfeld toe, in
vergelijking met vroeger, en dit geldt zeker voor de passieve partici¬
patie. Door het Bonapartistisch karakter van het regime zijn de di¬
verse strekkingen niet vrij in hun doelstellingen en middelen. Zolang
hij charisma bezit kan de leider deze uiteenlopende bewegingen vol¬
doende in handen houden, al komt daar een flinke dosis kunst- en
vliegwerk bij kijken. Maar het zou verkeerd zijn aan het emancipa¬
tieproces, en de politisering van de massa onder het populisme vol¬
komen voorbij te gaan. De kansen stijgen ontegensprekelijk, en de
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grenzen van het optreden kunnen enkel in een opwaartse conjunctuur
volkomen onder controle worden gehouden. Hetzelfde geldt voor de
syndicale vrijheden. Men kan evenwel constateren dat op het platte¬
land de cliënt-patroon verhoudingen nog sterk doorwerken in de
boerenbonden. Dit geldt b.v. zowel voor de B.T.I. in Indonesia als
voor de ligas Companesas in Brasilia. Maar in ieder geval beschikken
ze nu over communicatiekanalen, een organisatie en een mogelijkheid
om hun grieven te uiten.

Hetzelfde kan worden gezegd van de syndicaten der indus-
triearbeiders. Uiteraard poogt het bewind ook hier sterk zijn invloed
te laten gelden, ofwel door een eenheidsvakbond (Ghana), ofwel zoals
in Latijns-Amerika door ze in een corporatistisch stelsel te ma-
neuvreren. Indien daarenboven, zoals in Argentina, door de plotse
aangroei van het proletariaat deze een gebrek aan ervaring hebben,
blijken ze gemakkelijker te manipuleren24. Het Lumpenproletariat in
de steden is gemakkelijk mobiliseerbaar, en het ontbreekt niet aan
volksoptochten en manifestaties, die evenwel achter steeds hollere
slogans gebeuren. Het bewind kan de autonome optredens van deze
organisaties en groepen weliswaar afremmen, maar dan moet ze in ruil
sociale voordelen toekennen. Het kan deze druk opvangen zolang er
een surplus te verdelen is, dat groot genoeg is om de andere lagen van
de bevolking, inzonderheid de hogere strata niet volkomen tegen zich
in het harnas te jagen.

B. De neergang

Het populisme heeft bij de massa duidelijk hoge verwachtingen
geschapen, en zolang de reële behoeftenbevrediging naar die ver¬
wachtingen toegroeit, kan het standhouden. Maar, de populistische
leiders mogen dan enthousiasmerende figuren zijn, meestal zijn ook
zij slechte administratoren.

Alle staten vertonen in de eindfase van het populisme een zelfde
beeld : een dalende export met tekorten op de betalingsbalans, (in
Brasilia waren er een aantal misoogsten in de jaren ’50, in Argentina
was er de gebrekkige planning van Miranda), chronische werkloos¬
heid, galopperende inflatie en op het platteland, verpaupering en
vlucht naar de stad, en een inefficiënte managerial infrastructuur
(vooral in Ghana en Indonesia).

Welke zijn hiervan de hoofdredenen? Vooreerst is er de tegen¬
kanting van het neo-imperialistisch blok, ten zeerste afgeschrikt door
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de harde taal van de leiders. De middelen die zij ter beschikking
hebben zijn uiterst gevarieerd. Dit kan gaan tot het intrekken van alle
kredieten, het blokkeren van het vervoer overzee, het weigeren om
vervangingsstukken voor machines te sturen tot bv. in het geval van
Ghana, het kelderen van de cacao-prijzen op de wereldmarkt. Ook
hun meer directe ingreep is niet te verwaarlozen. Brigade-generaal
Walters, van de V.S.-ambassade had overduidelijke beloften (o.m.
van wapenleveranties) gedaan aan de putchisten tegen Goulart;
Marschall Green, die reeds zijn sporen had verdiend door o.m.
Syngman Rhee te doen vallen in Korea, had intense contacten met

Sukendro, het hoofd van de Indonesische Intelligence Service. Ook in
Ghana liet de C.I.A. niets onverlet om N’Krumah te doen verdwij¬
nen, daarbij vriendschappelijk geholpen door Groot-Brittannië25.

Het zou echter al te eenvoudig zijn de‘buitenlandse krachten’, als
enige zondebok aan te duiden. Vooreerst is de partij of de staatsad-
ministratie niet vrij te pleiten van misbruiken en corruptie. Ook in
Ghana, groeide de CCP uit tot een bureaucratie, die haar eigen
consumptievoordelen bleef uitbreiden, ondanks de toenemende ver¬

arming van de bevolking. Maar, de hoofdoorzaak dient men toch te

zoeken in het feit dat men de bezittende klasse niet ontmanteld heeft,
en in het bijzonder dat men geen bevredigende oplossing heeft gevon¬
den voor het landbouwprobleem. De onmogelijkheid of de onwil om
op het platteland structuurhervormingen door te voeren, heeft de
polarisatie niet kunnen afremmen, laat staan ongedaan maken, en
hiervoor moet men nu de politieke tol betalen.

Het gevolg hiervan is dat de eerste barsten in de beweging van

nationale eenheid zichtbaar worden. Bij de stedelijke bevolking,
vooral bij het Lumpenproletariat worden allerlei vormen van protest
merkbaar. De leiding van het land moet steeds kunstmatiger proberen
de diverse belangen te lijmen. Door een beroep te doen op de herinne¬
ring aan de beginperiode van het populisme, door het ontdekken van
‘samenzweringen’ (die er soms ook zijn), poogt men de solidariteit in
stand te houden : het populisme moet steeds openlijker manipuleren.
Maar, ,,de populistische manipulatie zal steeds beperkt zijn, door de
spontane pressie die de volksmassa kan uitoefenen, en door de toene¬

mende eisen die zij stelt”26. Parallel hiermee zal ook een deel van de
middenklasse, uitgezonderd deze wiens bestaan rechtstreeks afhan¬
kelijk is van de staat, zoeken naar een uitweg uit de economische
malaise : er ontstaat een duidelijke beweging naar rechts : contacten

met de reactionaire grootgrondbezitters, met bewegingen met fa-
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scistische inslag zoals deze van Lacerda in Brasilia, met de oppositie in
het buitenland, (zoals de U.P. in Ghana).

De mobilisatie, die ontegensprekelijk een emancipatieproces op
gang gebracht had, en de revolutionaire taal, die als stimulators van
het populisme als beweging dienden, keren zich door hun eigen
dialectiek tegen diegenen die ze op gang hebben gebracht : het popu¬
listisch verbond valt uiteen. De patroon-cliënt relatie die er tussen

leiding en massa bestond wordt een politieke verhouding. De massa
ondergaat in dit proces een kwalitatieve verandering : het klasseka-
rakter van het verzet wordt steeds manifester. Ook het regime zelf
kent een wezenlijke verandering : gezien het populisme slechts bestaat
zolang de concensus daartoe een realiteit is, verliest het door de
afnemende participatie zijn oorspronkelijk karakter. Hetzelfde geldt
voor het charisma van de leider, dat wij als een sociologisch fenomeen
hebben omschreven. Doordat de maatschappelijke basis en het geloof
afnemen, wijzigt zich de band tussen volk en ‘staatshoofd’.

De lagere klassen gaan in stijgende mate over tot spontane acties
en autonoom georganiseerd verzet. In 1949 zijn er de spontane stakin¬
gen in de suikersector en in ’51 bij de spoorweg in Argentina. In
Brasilia bouwt Goulart (als minister van Vargas) de vakbonden uit
tot strijdbare organisaties. Onder zijn presidentschap gaan de boeren,
mede onder impuls van de Supra, de gronden bezetten (wat een
feitelijke toepassing is van de wetten), in maart ’64 wordt Rio door een
opstand van de matrozen een ‘rode stad’. In Indonesia wordt de
B.T.I. militanter en gaan de boeren over tot verdeling van de gronden.
Dit betekent dat het populisme niet meer functioneert, omdat het niet
langer voldoet aan de bestaande behoeftenstructuren van grote delen
van de bevolking. De godsvrede tussen de diverse sociale strata is
verbroken en maakt plaats voor een conflict tussen de klassen27.

C. De preventieve contra-revolutie

Op dat ogenblik wordt door het leger ingegrepen, onder het
gekende motto dat er een linkse staatsgreep op komst is (Indonesia) of
om het land te redden uit de algemene chaos (Ghana, Brasilia, Ar¬
gentina). Ofwel oefenen zij zelf de macht uit (Indonesia, Argentina,
Brasilia na Goulart), ofwel geven ze die na de ‘pacificatie’ terug aan
een regering die het land in ordentelijke banen moet leiden (Ghana,
Brasilia na Vargas). Het is opvallend hoe ook de politieke literatuur
dit officiële standpunt bekrachtigt of wellicht is het dit veel minder
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wanneer wij weten dat dit vooral de Amerikaanse literatuur is. ,,De
tendens tot militair ingrijpen neemt toe naarmate het politiek geweld
toeneemt”28. De vraag naar het waarom van het geweld wordt hier
(moedwillig ?) opengelaten. „Hoe groter de sociale mobilisatie en hoe
zwakker de politieke instituties, hoe groter de kans op een militair
ingrijpen”29. Ook hier wordt de waarom-vraag naar de redenen van
die verzwakking niet gesteld, noch wordt er rekening gehouden met

contrasterende belangen en waarden (die naar nieuwe instituties stre¬

ven).
Een dergelijke benadering ziet de militairen als een geïsoleerde

groep in de maatschappij, die belangloos en zelfstandig op geregelde
tijdstippen het land van de totale ondergang redt. Terwijl ze optreden
als vertegenwoordigers of belichaming van binnenlandse en buiten¬
landse belangengroepen, die een einde willen stellen aan een eman¬
cipatieproces. Als men inderdaad de boom kent aan zijn vruchten, dan
is er weinig twijfel over de kwalificatie van de militaire ingreep.
Vooreerst wordt het land gezuiverd van communistische invloeden en
mantelorganisaties, en de ervaring heeft ons geleerd dat deze om¬
schrijving uiterst rekbaar is. In Indonesia is dit uitgelopen op een
bloedige moordpartij die aan honderdduizenden, voornamelijk arme
boeren, het leven heeft gekost. De schuchtere aanloop tot landverka-
veling wordt ongedaan gemaakt, in Ghana b.v. werden 60 % van de
staatshoeven terug overgedragen aan private personen. De buiten¬
landse vrienden worden zeker niet in de koude gezet : de poorten voor
private investeringen worden terug open gezet, het plafond op de
export van winsten wordt afgeschaft, er wordt gedenationaliseerd, er
worden goedkope exploitatievoorwaarden toegekend, enz...

III. BESLUIT

Wij hebben ons bij de aanvang van deze uiteenzetting verzet

tegen een causale benadering van de problematiek. Bij de beschrijving
van het verloop van een populistisch regime, zou nochtans de indruk
kunnen rijzen dat wij op sluikse wijze de causaliteit opnieuw inge¬
voerd hebben. Met name dat wij stellen dat alle populistische regimes
noodzakelijk eindigen met een militaire machtsgreep. Hierop zijn
ongetwijfeld een aantal uitzonderingen te formuleren. De beginfase
van Nehru’s regering waar de populistische ideeën van Ghandi sterk
doorwerkten en Mexico onder Gardena : beide regeringen verloren
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hun progressief karakter. Legereenheden o.l.v. Lott, verhinderden
een ‘golpe’ tegen Kubicheck, die als volgeling van Vargas werd aange¬
zien. In Peru zijn het de militairen zelf die een populistische koers
varen. Hier is meer studie te verrichten, om dit te klaren : bleven de
populisten binnen de ‘aanvaardbare’ grenzen (Quadros blijft een
vraagteken) wat verklaart de uitzonderingspositie van het Peruviaans
leger in Latijns-Amerika, enzomeer. Wat wij hebben pogen aan te

tonen is primo dat de klassentegenstellingen in een populistisch re¬
gime na verloop van tijd duidelijk aan het licht komen, en geaccen¬
tueerd worden door een dalende conjunctuur. Secundo, dat door de
democratische spelingsruimte die er door het regime wordt gelaten,
arbeiders en boeren tot zelforganisatie overgaan en daardoor het
populistisch karakter aan het regime ontnemen (zowel psychologisch
als de facto). Ten slotte, en dit is slechts een toepassing van het
principe dat de politiek een resultante is van machtsverhoudingen, dat
het leger ingrijpt alvorens de toestand een wending neemt die voor
haarzelf, of voor de groepen wier belangen zij verdedigt, onaan¬
vaardbaar is. In die zin is er beslist sprake van recurenties in het
verloop van de geschiedenis. (Men herinnere zich de slogan „Dja¬
karta” op de Chileense muren na de staatsgreep tegen Allende).

Wij sluiten onze analyse af, met de militaire regimes, in feite dus
met een vrij pessimistische constatatie. De strijd van de mensheid om
zich te bevrijden van de natuurlijke onderdrukking ontwikkelt zich
dialectisch, met ups en downs. Het lijdt echter weinig twijfel dat grote
delen van de arme landen in een vrij zwarte en repressieve periode
leven. Dat zich een aantal tegenkrachten ontwikkelen is zeker zowel
onder de stedelijke bevolking (jongeren, intellectuelen, fracties van de
arbeiders) als onder de landelijke (spontane boerenopstanden en
guerilla), als in het leger zelf. Maar een repressief militair regime is op
zichzelf geen voldoende voorwaarde om zichzelf te vernietigen, zeker
niet op korte termijn. Willen wij evenwel zinvolle vooruitzichten
formuleren zonder in een socialistisch chilliasme te vervallen, dan
dienen wij over heel wat meer studie terzake te beschikken.

* De basistekst van dit artikel werd geschreven in juni 1976.
1 A.E. Van Niekerk: Popumism and political development in Latin America, Rot¬
terdam, 1974.
2 Idem, biz. 22.
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3 Voor de illustratie zullen wij meestal een beroep doen op Indonesia (Sukarno),
Brasilia (Varga, Goulart), Argentina (Peron) en Ghana (N’Krumah). De publikatie
van K. Prah :The social background of coups d’etat, (Brazil, Indonesia and Ghana) ,
publikatie n° 18, Afdeling Zuid- en Zuidoost Azië, Antropologisch-sociologisch
Centrum, Universiteit van Amsterdam, 1973, was ons hierbij zeer nuttig.
4 P. Worsley: The third world, 1967, biz. 164, geciteerd in W.F. Wertheim:
Evolutie en revolutie, de golfslag der emancipatie, Amsterdam, 1972, blz. 110.

Worsley maakt wel een uitzondering voor Latijns Amerika.
5 De Indonesische beweging heeft uiteraard de Japanners niet verslagen, wel heeft ze
na WO II de terugkeer van de Nederlandse koloniale macht verhinderd.
6 B. Moore Jr. :Social origins of dictatorship and democracy, Boston, 1969, blz. 490
e.v.
7 R.M. Liket-.Politicalman, the social bases of politics, Garden City, i960, blz. 172.
8 Op deze stelling is er één belangrijke uitzondering, namelijk de Verenigde Staten,
waarvoor daarenboven ook de andere voorwaarden (agrarisch, neo-kolonialisme ...)
niet opgaan. De redenen voor het ontstaan van een Amerikaanse populistische
beweging, dient te worden gezocht in de opgang van het kapitalisme, omweven met

de mythe van „The American dream”, waardoor de organisatie van een arbeiders¬
beweging werd afgeremd. Zelfs diegenen die bepaalde gevolgen zoals de ongelijke
inkomstenverdeling verwierpen, bleven geloven dat er geen fundamentele scheidin¬
gen door de gemeenschap liepen. Ofwel vluchtten zij weg in een agrarisch roman¬
tisme, zoals Henry Thoreau. De crisis van de dertiger jaren heeft echter het popu¬
lisme als politieke ideologie overspoelt, alhoewel ex-president Johnson soms als een
,,southern-populist” wordt omschreven, o.m. door A.E. Van Niekerk, op. cit., blz.
23. Na WO II, onder impuls van de egalitaire ideeën, leefde het populisme opnieuw
op, o.m. in Saskatchewan, waar de ‘Co-operative commonwealth federation’ het
plaatselijke bestuur domineerde. Ook in Alberta namen de populisten een machts¬
positie in.
9 R.C. Newton : „Natural corporation and the passing of populism in Spanish
America”, in F.B. Pike & T.S. Stritch (eds.) : The new corporatism. Social-political
structures in the Iberian world, Un. of Notre Dame, 1974, blz. 34-51 en blz. 45.
10 Zie o.m. W.F. Wertheim, op. cit., blz. 257 e.v.
11 Volgens het Braziliaanse systeem moeten de presidenten afwisselend uit een ver¬
schillende provincie komen. Julio Prestes kwam uit Sao Paulo, normaal was Minas
Gerais aan de beurt.
12 De prijzen waren (1953= 100) gedaald van 134 naar 82. G.B. Kay (ed.) : The
political economy of colonialism in Ghana, Cambridge, 1972, blz. 334-340.
13 F. Fanon: Les damnés de la terre, Parijs, 1963, blz. 103.
14 D.N. Aidit: Problems of the Indonesian revolution, 1963, blz. 56 e.v.;
D.G. Epstein: ,,A revolutionary Lumpenproletariat?”, in Montly Review, dec.
1969; J- Waterbury: The commander of the faithful, Londen, 1970, blz. 101 e.v.
15 Lefebvre: „Marxisme et politique”, in Au-deld du structuralisme, Parijs, 1964,
blz. 1 11 e.v.
16 K. Marx: Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie, Dietz Verlag, 1953,
blz. 5-20.
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17 Nyerere heeft deze opvatting ondertussen verlaten.
18 W.E. Muhlmann: Messianismes révolutionnaires du tiers-monde, Parijs, 1968,
blz. 186, geciteerd in J. Lacouture : The demi-gods, New-York, 1970, blz. 16.
19 Di Tella noemt het ‘collectieve enthoesiasme’ één van de basiskenmerken van het
populisme. Di Tella : „Populism and reform in Latin America” in Cl. Veliz (ed.) :

Obstacles to change in Latin America, Londen, New York, 1965, blz. 53.
20 Deze personencultus nam, ongetwijfeld de meest onvoorstelbare proporties aan

op het einde van het bewind van N’Krumah.
21 Di Tella, op. cit., blz. 46.
22 Term gebruikt door C. Brinton: The anatomy of revolution, Londen, 1965.
23 „For liberty and justice”, rede gehouden in Djakarta, 1971.
24 ZieT.S. Di Tella : „An introduction to the Argentine system” in R. Fagen, W.A.
CorneliusJr. (eds.) -.Politicalpowerin Latin America,Prentice Hall, 1970, blz. 108.
25 E.H. Cookridge: „The Africain dossier”, in Daily Telegraph Magazine, 21 jan.

1972 en „Dead letters in Salisbury”, in Daily Telegraph Magazine, 28 jan. 1972.
26 F.C. Weffort : „Le populisme dans la politique Brésilienne” in Les temps moder-
nes, 23-257, blz. 639.
27 In Ghana werd een ander stramien gevonden. Daar werd door een reeks aanslagen
van de oppositie een klimaat geschapen van algemene onveiligheid, die een ingreep
van het leger en de politie moest aanvaardbaar maken. Dit is althans de mening van

S.G. Ikoku (Julius Sargo): Le Ghana de N’Krumah, autopsie de la république ,
Parijs, 1971.
28 R. Lieuwen:„Militarism and politics in Latin America”, inS. Johnson (ed.) -.Role
of military, blz. 192-33, geciteerd in R.D. Putman: „Toward explaining military
intervention in Latin American politics”, in J.F. Finkle, R.W. Gable (eds.) -.Political
development and social echange, New York, 1966, blz. 286.
29 S.P. Huntigton: „Political development and political decay”, World politics,
XVII, april 1965, in R.D. Putman, op. cit., blz. 286.
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DE ,,BAPOSTOLO”

BESCHOUWINGEN OMTRENT EEN ZAÏRESE
THERAPEUTISCHE GEMEENSCHAP

door

Patrick Wymeersch

Assistent aan het Seminarie voor Gerechtelijke
en Sociale Psychologie

Rijksuniversiteit te Gent

„... par definition un‘mythe’ n’est un mythe que pour
ceux qui n’y croientpas ou plus. Et les premiers d croire
aux mythes sont ceux qui les ‘inventent’, c’est-d-dire
les pensent et les formulent comme des ‘vérités fonda-
mentales”.
Maurice Godelier,
Horizon, trajets marxistes en anthropologie, Nelle
Edition, Tome I, FM/Petite Collection Maspero, Pa¬
ris, 1973, biz. 19.

Résumé — Les „Baspostolo”. Une communauté thérapeutique zaïroise — Un des
phénomènes les plus caractéristiques des changements socio-culturels en Afrique
Noire en général et au Zaïre en particulier est (’expansion des mouvements messiani-
ques donnant naissance a des Eglises si typiquement africaines.

Dans une première partie — l’organisation de la communauté et la vie cultuelle —
1’auteur nous donne une description ethnographique et montre que l’organisation des
Bapostolo (les Apótres du Christ) comporte toute une hiërarchie de prêtres et de
ministres. L’Eglise exige le port d’un vêtement spécial et de signes marquant leur
qualité de membre de la communauté. Le lieu de l’office se situe dans la commune de
la Katuba (ville de Lubumbashi). L’on peut dire que le rituel est copié en grande partie
des Eglises protestantes, avec les additions prises au Catholicisme et surtout aux
religions traditionnelles. Après les rituels divers et les sermons, les „malades” se
rendent chez le Murapi (medecin). Ce dernier a la faculté de guérir les possédés du
démon et les maladies en général.

Dans une seconde partie qui se veut analytique, l’auteur critique les diverses
théories existentes sur les nouveaux mouvements religieux et apporte également une
solution au problème, a savoir une meilleure compréhension de la maladie telle qu’elle
est congue en Afrique, et de la guérison par les diverses socio- et psychothérapies.
L’église „thérapeutique” attire dans la mesure oü elle se veut synccétique, ce qui peut
faire d’elle une étape de retour vers les cultes anciens. Un point trés important de la
communauté des Bapostolo est que l’Etre Suprème, connu des religions ancestrales,
est devenu accessible grace a l’intervention du Christianisme qui est pour autant rejeté
dans sa forme importée. En effet, les prêtres sont proches du devin-guérisseur
traditionnel. La pratique religieuse des Bapostolo réaffirme l’efficacité des anciennes
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socio- et psychothérapies et donne une nouvelle vigueur aux conceptions africaines
concernant la maladie auxquelles s’est incorporée l’idée de guérison par la foi. Le
Zaïrois retrouve la une pratique et une efficacité religieuses qui lui sont familiers. De
plus, ce mouvement se comprend facilement si l’on rappelle combien le Zaïrois, dans
une société en transition, éprouve le besoin de reprendre confiance a la faveur des
techniques religieuses connues et estimées efficaces.

Inleiding

Een der belangrijkste karakteristieken van de culturele veran¬
deringen in Centraal-Afrika is het ontstaan van „nieuwe” Afrikaanse
kerken. Zij beantwoorden aan de denkwereld en de verwachtingen
van de zwarte Afrikanen. De Bapostolo beweging is een van de vele
tientallen syncretismen die in de loop der jaren in Zaïre ontstaan zijn
of er althans een vruchtbare bodem hebben gevonden.

Om een sociaal-antropologische analyse op gang te brengen zul¬
len we eerst een begripsmatig schema — een korte etnografische
benadering — van de Bapostolo presenteren1. Daarna zullen we
trachten een analyse te maken van deze therapeutische beweging, vnl.
de genezing door geloof of anders uitgedrukt : socio- en psychothera¬
pieën.

I. ETNOGRAFISCHE BENADERING

De naam Bapostolo (enkelv. Mupostolo) is een Bantu vervor¬
ming van het woord Apostel (in het Ghona spreekt men van Vapos-
tori). Alle leden van deze beweging zijn ervan overtuigd dat hun
oorsprong teruggaat naar de eerste eeuwen van het christendom. De
hedendaagse beweging is eigenlijk niets meer dan de voortzetting van
de christelijke apostelbeweging die geleidelijk rond de IVde eeuw
A.D. een andere vorm begint aan te nemen.

Een „gap” van bijna 15 eeuwen wordt aldus op een subtiele
manier gevuld en zin gegeven. De Bapostolo geven dan gestalte aan
het ontstaan van hun beweging. Daar de Heilige Geest zich niet meer
manifesteert in de wereld, zal God genoodzaakt zijn een zwarte

profeet op aarde te zenden om het ware geloof te reïnstaureren. Deze
profeet zal de zwarte bevolking bevrijden van het juk der blanke
kolonisatoren.

Deze profeet is John Mushabayi, later bijgenaamd John
Marangi, of beter gezegd JohaneMaranke2. Wij behouden echter de
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Zaïrese vervorming: John Marangi. Volgens de enen was hij een
Zezuru, volgens de anderen een Kalanga. Beide stammen maken
echter deel uit van de ethnische groep bekend onder de naam Ghona.
Marangi werd in Zimbabwe (Rhodesia) geboren omstreeks 1912 in de
streek van Boteha en meer bepaald in het dorp Marangi genaamd
(Marangué). Volgens de mondelinge overlevering was zijn vader —
Mamberume — oorspronkelijk van het Noorden en vestigde zich in de
streek omstreeks de tweede helft van de XlXde eeuw als slaaf van een
chef. De man kreeg van het hoofd zijn eigen dochter ten huwelijk. Hij
kreeg vier kinderen. De jongste was John Mushabayi.

Na het jaartal 1912 zou men feitelijk een groot vraagteken moeten

plaatsen. 1912 is de officiële datum van de geboorte van de profeet3.
Maar bepaalde onderzoekers nemen aan dat Marangi geboren werd in

1932. Waarom een discrepantie van 20 jaar ? ... Wij nemen echter aan
dat 1912 de juiste datum is.

Tussen 1917 en 1936 werd de profeet verschillende malen door de
Heilige Geest bezocht. Zijn visioenen liggen aan de basis van de
Beweging. Marangi stierf in 1963 op de leeftijd van 51 jaar.

A. DE ORGANISATIE BINNEN DE BAPOSTOLO GEMEENSCHAP (CASE STUDY
IN LUBUMBASHI, KATUBA-WIJK)

De charisma, d.w.z. de door God aan de adept verleende buiten¬
gewone gave ontvangen op de dag van het doopsel, is een van de
centrale aanknopingspunten van deze beweging.

Ieder Mupostolo heeft een welbepaalde taak uit te oefenen in de
gemeenschap waarvan hij een lid is. Hij kan een van de vele bestaande
functies waarnemen. Hij krijgt die functies officieel de dag van zijn
doopsel. Deze functies zijn :

— Mubatizi : diegene die neofieten zal dopen ;
— Muvangele : evangelist die ook de zonden van de leden kan

kwijtschelden ;

— Muprofeta : diegene die in de toekomst kan kijken, diegene die
gods wil aan de gemeenschap overmaakt ;

— Murapi : hij die instaat voor de miraculeuse genezingen ;

— de Twaalf : (infra);

— Arikhiros : de zanger.
De hiërarchie binnen de gemeenschap hangt af van de anciën¬

niteit ; hoe ouder men lid is van het genootschap des te meer „kracht”
men bezit. De regionale of paroissiale gemeenschap wordt door de
Twaalf bestuurd. Het zijn de leden bij uitstek van het nieuwe Jerusa-
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lem op aarde. Het is zonder meer duidelijk dat het symbolisch cijfer 12

terugslaat op de 12 apostels van Jezus en ook op de 12 stammen van
Israël. Deze groep van 12 bestaat feitelijk uit 3 onderverdelingen van
de hoofdfuncties. Ieder van hen draagt een distinctief borstteken of
„maka”. Wij overlopen deze hiërarchie met hun respectievelijke
maka :

a) — Babatizi:

• Liebumah en een ster met 6 armen (hij is de werkelijke leider
van de gemeenschap)

• Eleou (LU) met een ster met 6 armen

• El (L) met een ster met 6 armen

— Babatizi (helpers) :

• Liebumah met een ster met 3 armen

• Eleou met een ster met 3 armen

• El met een ster met 3 armen

b) — Bavangele :

• Liebumah ape• Eleou ape• El ape

— Bavangele (helpers) :

• APE» AP» AP

c) — Barapi:

• Liebumah mrp• Eleou mrp• El mrp

— Barapi (helpers) :

• MRP» mr» mr

d) — Baprofeta:

•Liebumah • Eleou• El

— Baprofeta (helpers)

B. HET CULTUREEL LEVEN

Dagelijks zingt men Gods weldaden met bepaalde teksten waar¬
van de bijbel aan de oorsprong ligt maar met een kantiek, dat aan de
traditionele liederen van Zwart Afrika doet denken. De gezangen
worden dan ook gescandeerd door rythmische bewegingen van het
lichaam zoals het bij Afrikanen past. Zoals alle „Bantu” liederen
worden ook deze van de Bapostolo gekarakteriseerd door tal van
herhalingen. Wat heel dikwijls terugkomt in het individueel of ge¬
meenschappelijk gebed is „Umpesha moyo ne bukole...”, d.w.z.
„Geef mij het leven en de kracht..”. Want zoals de traditionele
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Zaïrees, gelooft de Mupostolo dat zijn leven vermeerderd of vermin¬
derd kan worden.

God kan echter op verschillende manieren geëerd worden :

i. De Kereke
Het is de publieke cultus die driemaal per week plaats vindt;

dinsdag, vrijdag en zaterdag. Deze laatste dag is wel de belangrijkste
want het is immers de dag van de sabbat. De plaats van de cultus is in
open lucht, een ruimte die door de Mubatizi-Liebumah gekozen
wordt. Wat natuurlijk frappant is, is dat deze bidplaatsen op een
zodanige manier gekozen en gesitueerd zijn dat ze feitelijk méér de
niet-adepten aanspreken dan de Bapostolo zelf...4.

De cultus van de Kereke wordt eigenlijk in vier fasen onderver¬
deeld.

a) De biecht : voordat het ritueel begint, zitten de „zondaars” op
een rij te wachten voor de Muvangele opdat hij hun zonden zou
kwijtschelden. Bepaalde zonden kunnen dus op deze manier vergeven
worden. Overspel echter niet (en in het stadsmilieu komt het feno¬
meen ook méér voor). Dan moet de zondaar voor Twaalf Rechters
(Batongi) passeren die hem zullen „onderzoeken”. Indien het om een
nieuweling gaat wordt het hem vergeven ; is het reeds een adept van
lange jaren dan zal hij gestraft worden. De meest voorkomende straf is
uit het ambt gezet worden (een dus niet te onderschatten straf, vermits
de gemeenschap gebaseerd is op cohesie en op de verschillende amb¬
ten) meestal gedurende een periode van zes maand. De personen die
toch de heilige plaats betreden, omdat ze menen niet gezondigd te

hebben, moeten op een rijtje en beurtelings voor de profeet passeren
die dankzij zijn gave van helderziende de zondaar toch zal kunnen
herkennen. De profeet maakt dan de zonden van de persoon aan het
publiek bekend (een niet te onderschatten catharsis, getint met een
laagje „aanvalstherapie”).

b) De aanbidding : na de biecht nemen alle leden van de gemeenschap
plaats in de „tempel”, de heilige plaats van de cultus. De eersten die
aangekomen zijn zingen reeds in afwachting dat de groep voltallig is.
Wanneer de gemeenschap voltallig is stelt de Mubatizi-Liebumah zich
recht, staart even oostwaarts zijn ogen naar de hemel gericht, en roept
de engelen met volgende woorden: „Ngweze, ngweze,' tino
wona...”. De gemeenschap antwoordt: „Mwari komborera Africa
aleluya ...”. Nadat iedereen dan een persoonlijk gebed heeft opgezegd
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gaat de Mubatizi een gemeenschappelijk gebed aanheffen. Nadien
lezen een paar leden van de groep enkele teksten uit de bijbel.

c) Het werk van de profeten : na de cultus is het de beurt aan de
profeten die de toekomst en het aangepast gedrag van de leden zullen
bepalen voor de komende dagen.

d) De genezing van de „zieken” : de zieken (psychisch en fysisch)
groeperen zich rond de Barapi die wonderbare genezingen zullen
verrichten (cfr. infra).

2. De Masho

Masho betekent feitelijk een terugtrekking in de broesse, anders
gezegd een soort „retraite”. De duur van die retraite hangt af van de af
te smeken gunst. De minimum tijd wordt vastgesteld op 12 uur (van
18 uur tot 6 uur). Maximum, doch zelden voorkomend, kan die
retraite enkele maanden duren.

Om dit ritueel te verstaan moet men enerzijds naar de bijbel en
anderzijds naar de traditie refereren. Men herdenkt hier Jezus’ retraite
in de woestijn (Cipela). Om krachten te bekomen moesten ook de
traditionele genezers zich uit de wereld terug trekken (cultuur-na-
tuur). De bedoeling van de Masho is duidelijk om kracht af te smeken
wanneer de Mupostolo gewaar wordt dat zijn krachten aan het weg¬
kwijnen zijn.

De Mupostolo die een retraite wenst te doen gaat in het algemeen
als volgt te werk : hij neemt een fles gevuld met water met zich mee ;
wanneer hij een goede plaats gevonden heeft (meestal op een berg)
steekt hij een vuur aan ; hij bidt tot God opdat deze de kracht aan het
water zou geven. Nadien besprenkelt hij die plaats met dat wijwater
en zegt „Ngipacila Satana...” (doet Satan wegvluchten).

3. De Musonkane
De Musonkane mag vergeleken worden met een congres, dat

ongeveer drie maal per jaar in de grote centra gehouden wordt. Daar
worden dan de problemen van alle Kereke en groepen besproken.
Men maakt ook van de gelegenheid gebruik om jongere groepen op de
hoogte te brengen van de dogma’s en om nieuwe liederen aan te leren.
De tijd is dan ook aangebroken om de hiërarchie binnen de groepen te

herzien. Ook de plaats van de Penda of Pasaka wordt besproken en
bepaald.
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4- De Penda of Pasaka
Het paasfeest is ook de herdenking van het Laatste Avondmaal.

Bij de Bapostolo is deze herdenking tweeledig : gehoorzamen aan de
Heilige Schrift en de Vitale Kracht hernieuwen. Daar de Paus, Abel
Momberume, Zimbabwe niet mag verlaten, en daar hij de enige per¬
soon is die de paasviering mag voorzitten zijn er vele adepten die nog
nooit een paasfeest gevierd hebben. De hoop van ieder Mupostolo is
tenminste éénmaal in zijn leven een Pasaka mee te maken. Daarom
zijn er reeds een aantal Zaïrese Bapostolo die een (clandestiene) reis
naar Zimbabwe ondernomen hebben. Sinds 1964 tot op heden (1972)
werd het paasfeest nog niet in Zaïre gevierd. Velen beweren dan ook
dat hun krachten verminderen...

Abel Momberume, indien hij zijn land kan verlaten, wordt door
een bepaald land uitgenodigd om de paasviering voor te zitten. Alle
leden van de gemeenschap cotiseren dan om zijn reis te kunnen
betalen.

De Penda wordt georganiseerd door achtentwintig personen on¬
der de leiding van de ,,Paus” :

— de Twaalf Batongi of rechters die tussenbeide moeten komen in
individuele of communautaire geschillen ;

— de Twaalf Leden, symbool van het nieuwe Jerusalem, staan in
voor de orde tijdens de viering;

— de vier Lopasa, d.w.z. diegene die instaan voor de bereiding van de
wijn en het brood, bevinden zich in het Heilige der Heiligen waar
de bijbel is uitgestald5.
De genezing is een van de belangrijkste, zoniet de belangrijkste,

factor tot bekering. De zieken worden door de Barapi verzorgd na de
collectieve rituelen van de zaterdag. Iedere Murapi bezit de gave om te

genezen.
De Bapostolo mogen geen medicamenten van Europese oor¬

sprong gebruiken. Ook de traditionele medicamenteuse behandelin¬
gen zijn uit den boze. Volgens de adepten is de ziekte een vermin¬
dering, een aantasting van de vitale energie die in ieder persoon
schuilt. De twee enige bruikbare en met spirituele kracht geladen
„ingrediënten” zijn water en olie. Soms wordt ook keukenzout ge¬
bruikt. Deze drie elementen hebben op zichzelf geen geneeskracht.
Via de Heilige Geest is de Murapi echter in staat om deze natuurlijke
elementen om te „toveren” tot een krachtig en onfeilbaar medicijn. In
vele centra komen ook niet-gelovigen de Barapi bezoeken die een
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grote faam hebben in de streek waar ze werkzaam zijn. Meestal
hebben zij therapeutische successen ! De Barapi werken echter niet
alleen. Ze werken altijd samen met enkele Baprofeta die de oorsprong
van iemands ziekte nader moeten kunnen bepalen. De profeet en de
medicijnman worden meestal omringd door een aantal gelovigen die
bepaalde liederen zingen. In het tweede deel van deze studie zullen we
trachten een analyse te geven van deze therapie.

Het is zeer frappant dat de Zaïrese Bapostolo meestal afkomstig
zijn van de Kasaï-provincie. Twee ethnische groepen die het best
vertegenwoordigd zijn, zijn de Luba en de Lulua. Pater P. Tempels

noteerde ook dat een groot deel Kasaïanen lid waren van zijn Jamaa-
beweging. Hoe zou dit te verklaren zijn ? Wij kunnen enkele redenen
naar voor schuiven zonder al te affirmatief te zijn in de conclusies. Zou
het te wijten zijn aan het feit dat die bevolkingen zich traditioneel meer
met hekserij hebben beziggehouden ? Zou het te wijten zijn aan het
feit dat deze bevolkingen hun filosofische visie geresumeerd hebben in
het concept van Vitale Kracht ? Is het niet eigenaardig dat er weinig of
geen adepten zijn bij de Sanga, Kaonde en Yeke? Ligt de schoolse
opleiding hier niet aan de basis van de beweging tenslotte ?

Daar wij het accent leggen op de genezing, als climax van het
ritueel van deze gemeenschap, is dit enig verhaal omtrent de beweging
in Zaïre van zeer grote waarde. Men mag niet vergeten dat het voor¬
naamste thema tot bekering de genezing is.

Ontstaan in Zimbabwe verspreidde de beweging zich eerst in dit
land om daarna, via de spoorlijn, in Zambia en later in Zaïre (van
Lubumbashi tot Kinshasa, via Ilebo) te verspreiden. Inderdaad de
spoorlijn van Umtali tot Ilebo gaf aan de beweging de mogelijkheid
om zich zeer snel te verspreiden.

Het volgend verhaal werd ons door verschillende zegslieden
medegedeeld. In 1953 leed de vrouw van Petro Naweji, predikant van
de methodistische kerk van Lubumbashi, aan tuberculose. Op een dag
hoort de predikant spreken van een befaamd hospitaal voor tuber¬
culoselijders in Kitwe-Nkana (Zambia). Hij brengt er zijn vrouw
heen. Niettegenstaande de goede zorgen is er geen beterschap bij de
vrouw te bespeuren. Haar oom die in Lusaka woont nodigt ze uit om
eens een ,,secte aan te spreken die dankzij het geloof alle ziekten kan
genezen”. Zij gaan naar Lusaka, bekeren zich en worden gedoopt. De
zieke vrouw wordt op een wonderbare wijze genezen ! Nadat Naweji

geïnitieerd werd krijgt hij ook een wonderbare kracht dankzij de¬
welke hij op zijn beurt de zieken kan genezen. Hij keert terug naar de
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toenmalige Katanga-provincie waar hij eerst zijn familie tot het
nieuwe geloof bekeert. Het geloof van Marangi verspreidt zich als een
lopend vuurtje in de verschillende ,,cites” van Lubumbashi. De pro¬
paganda spreekt voornamelijk de werklieden aan die in de mijnsector
tewerk gesteld zijn. Deze mijnwerkers zijn hoofdzakelijk afkomstig
uit de Kasaï. De zeer vlugge verspreiding van de „Apostolic African
Church” was te wijten aan het geloof in de Heilige Geest en de
miraculeuze genezingen die hij kon doen uitvoeren. Ook de toekomst
is nu gekend wat niet altijd het geval was in de traditie. De vlugge
verspreiding van de beweging gebeurde ook dankzij het feit dat de
werklieden van de toenmalige Union Minière du Haut Katanga — nu
Gécamines — regelmatig gemuteerd werden naar verschillende stre¬
ken van de provincie. Een ander, maar daarom zeker niet minder
belangrijk gebeuren, was de secessie-oorlog van Shaba. Op dat ogen¬
blik vluchtten honderden Zaïresen naar de bekende „plaine de la
Lwano” nabij Lubumbashi waar zij gedurende maanden verbleven
om aan de opstanden te ontsnappen. Alle segregationistische bewe¬
gingen, o.a. ook de Kitawala en natuurlijk de Bapostolo, kenden er
een enorm succes. De „broeikast” draaide op volle toeren. Na de
secessie keerde de bevolking terug naar zijn eigen streek, waar ze het
geloof van John Marangi verkondigden en verspreidden.

II. ANALYTISCHE BENADERING

A. NAAR EEN TYPOLOGIE VAN DE AFRIKAANSE „MESSIANISTISCHE” BEWE¬
GINGEN. SITUERING VAN DE BAPOSTOLO IN DEZE GLOBALE CONTEXT

In Afrika zijn twee gemeenschappen tegenover elkaar komen te

staan, een „moderne” westerse en een traditionele gemeenschap.
Deze laatste is grotendeels uiteengespat. Vele Afrikanen zijn „ont¬

wortelden”, d.w.z. ze kunnen niet meer leven in hun traditionele
cultuur maar hebben zich nog geen nieuwe eigen gemaakt. Ze zitten
tussen twee stoelen. Het gevolg van dit gebrek aan waarden is een
toestand van anomie. Moreel verval vloeit er uit voort. De messiaanse
bewegingen vinden in zulke toestand een vruchtbare bodem, omdat
ze een immense hoop oproepen. Treffend is wel dat de eerste voor¬
schriften een puur moreel karakter dragen, de nood aan morele her¬
nieuwing is groot. Het zijn geen reacties in de zin van „terugkeer naar
het oude” of „herbronning”, want ze richten zich even goed tegen de
traditionele gemeenschap als tegen de moderne. In die zin kunnen we
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zeggen dat ze half-weg staan. Dat legt dan ook hun onstabiel en
voorlopig (?!) karakter uit. Het profetisme ontstaat nochtans slechts
in de gemeenschappen waar het traditioneel element overheerst, ofwel
in de meer marginale groepen van een modernere gemeenschap, of
nog in groepen waar het religieuse element overheerst. De messiaanse
bewegingen zijn nooit zuiver godsdienstig ; economische, politieke en
sociale elementen spelen steeds een rol. Het is slechts wanneer de
beweging een kerk geworden is dat deze aspecten op de achtergrond
geraken.

Maar wat zijn eigenlijk de zogenaamde „messianistische” bewe¬
gingen? Een zeer makkelijk te stellen, maar nog moeilijker te

beantwoorden vraag. Op wat zijn deze bewegingen gesteund ? Een
spontane religieuse beweging zich baserend op intuïtie en sociaal
gevoel? Of een beweging zich steunend op spiritualisme en oc¬
cultisme? Beide tendensen zitten, geloven wij, samengevat in de
Bapostolo beweging.

De Bapostolo leven in een pluriforme cultuur, dus in een veelheid
van normen- en waardensystemen. Daarom is het misschien nog
zeker voorbarig om te spreken van een subcultuur t.o.v. de traditio¬
nele wereld en de acculturatieprocessen. Charismatische thema’s,
kerkelijk christendom en traditioneel geloof zijn opgenomen in
diepgaande religieuse veranderingsprocessen, die thans in de Zaïrese
samenleving gaande zijn.

Inderdaad, in de afgelopen decennia biedt het culturele leven van
de Zaïrese samenleving een caleidoscopisch aanzicht. Hierin is een
complex van verschijnselen te onderkennen dat men bij gebrek aan een
passende term, als „secten” heeft betiteld. Wat wij hier willen beogen
is een voorzichtige formulering van de antropologie van de „secten”,
en de relatie van die subcultuur (?) tot de grotere samenleving.

Wij gaan het hier niet hebben over al of niet exacte typologieën en
classificaties van deze nieuwe kerken, daar ons onderzoek vooral
toegespitst was op twee grote kenmerken van de Bapostolo beweging,
nl. de inspirerende werkende Heilige Geest en de (socio- en psycho-)
therapieën die de climax vormen van de bijeenkomsten in de Kereke.
Het is echter noodzakelijk, opdat wij de Bapostolo beter zouden
kunnen situeren, een vluchtig overzicht te geven van de verschillende
bestaande religieuse gemeenschappen in Zwart Afrika, algemeen bij¬
eengebracht onder de titel „messianistische bewegingen”.

Wat de Bapostolo betreft, mogen we inderdaad spreken van een
„beweging”. Dit woord is vertaald uit het Engels, nl. „movement”.
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H.W. Turner6 schrijft immers het volgende : „The word ‘movement’
is chosen as being the most comprehensive expression for an ongoing
corporate activity that has some distinct identity ; any of the alternati¬
ves, such as sects, cults or churches is too restrictive”. Turner7 stelt
dan ook volgende definitie voor: a new religious movement...

refers to a new development arising in the course of the interaction of a
tribal or primal society and its religion with one of the more powerful
and sophisticated cultures and its major religion, involving some
substantial departure from the classical religious traditions of both
cultures concerned, in order to find renewal by reworking the con¬
tributing traditions into a different religious system”. Twee andere
specifieke termen worden ook aangewend om deze nieuwe bewegin¬
gen te definiëren. Turner8 spreekt van „messianism” en van „mil-
lenialism”. Deze onderzoeker geeft de volgende omschrijving van
deze twee termen: ,,... a millennial movement is dominated by the
divinely supported promise of a radical and total change that will
amount to a New Age, a New Order of existence to be effected in the
time process, be it in the nearer or the more distant future”. An¬
derzijds: „A messianic movement includes these hopes with the
addition of a messiah figure who stands in a special relationship to

God as the divine agent of the transformation”. Sundkler9, die vooral
opzoekingen verrichtte bij de Zulu van Zuid-Afrika, gebruikt ook
twee distinctieve termen om deze bewegingen te classificeren :
„Ethiopische kerken” en „Zionistische kerken”. Heel snel werden
deze twee termen te pas en te onpas gebruikt om de nieuwe opko¬
mende bewegingen te classificeren. Men moet dus oppassen wanneer
men gebruik maakt van Sundklers typologie. In 1973 gebruikten we
verkeerdelijk10 de term zionistische kerk om de Bapostolo beweging
te omschrijven. Heden herzien wij deze al te strakke affirmatie. Wij
mogen reeds duidelijk stellen dat de Bapostolo (van Zaïre althans)
nooit hebben beweerd dat John Marangi een Zwarte Christus was ...

Alles bij elkaar genomen zijn alle typologieën en classificaties
even juist of onjuist. Alle basiselementen die door de verschillende
auteurs aangehaald werden kunnen aanleiding geven tot nieuwe be¬
wegingen. Wat men echter uit het oog verloren heeft, en weinig
auteurs haalden dit fenomeen aan, is de therapeutische achtergrond
van vele van deze bewegingen en in alle geval die van de Bapostolo.

Turners typologie" ziet er als volgt uit:

1) ,,neo primal movements” : het betreft hier nieuwe vormen van
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traditioneel geloof die zelfs volledig antagonistisch kunnen zijn met
het traditioneel geloofssysteem. Meestal zijn ze „anti-christelijk”.
Enkele voorbeelden van bewegingen :

— Bullamatare (i 570) in het koninkrijk Kongo ; — Casolla (1630) in
het koninkrijk Kongo; — Makanna (1815-T9) bij de Xhosa; —
Cattle-killing movement (1856-37) eveneens bij de Xhosa; — Yakan
water cult (1880) in Uganda ; — Mumbo (1908) in Kenya ; — Dini ya
Misambwa (cultus van de voorouders) (1830) ook in Kenya; — re¬
formed Ogboni fraternity (1914) in Nigeria; — Aruosa national
religion (1945) in Benin enz;

2) „syncretist movements” : men verstaat hieronder de bewegingen
die bewust voor het syncretisme gekozen hebben, waarbij dus het
christendom vermengd wordt met het traditioneel geloof. Voor¬
beelden :

— Antonianen van de profetes Betrice in het koninkrijk Kongo
(1706) ; — Ntsikana (19de eeuw) bij de Xhosa; — Bwiti cultus (1890)
bij de Fang; — Kitawala (1907) in Centraal Afrika; — Déima kerk
(1922) in Ivoor-Kust; — Bodjo Aké (1955) bij de Herero;

3) „hebraist movements” : zijn de bewegingen die alle vormen van
magie uit hun rituelen verbannen hebben. Zij adopteerden de bijbel en
voornamelijk het oud testament. De leden menen dat zij zwarte joden
zijn. Voorbeelden :

— Enoch Mgijima Israëlieten van Zuid-Afrika (1912) ; — Bayu-
daja (Joden) van Uganda (1923) ; — Gods Kingdom Society (1934) in
Nigeria ;

4) „independent churches” : beweren eigenlijk christenen te zijn. Zij
behouden inderdaad de Heilige Schrift. Turner bewaart dan hier de
verdere onderverdeling van Sundkler, nl. Ethiopisch en zionistisch.
Deze laatste beweging wordt ook als volgt omschreven : Prophet
Healing Churches, een omschrijving die wij echter verkiezen omdat
het de basisstructuur van de Bapostolo beweging is. Voorbeelden
zijn :

— Ethiopische bewegingen : — united native African church
(1891) in Nigeria ; — Ethiopian church in South Africa (1892) ; — first
Ethiopian church in Rhodesia (1910); — African Greek orthodox
church in East Africa (1929); — Bagatla free church in Botswana
(1937);

— prophet-healing bewegingen : — Nazareten van Shembe
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(1911) in Natal ; — Harris kerken (1915) in Ivoor-Kust ; — Musama
Disco Christo (1922) in Ghana; — Feden church (1963) eveneens in
Ghana; — Cherubim (1925) in Nigeria; — zion Christian church in
South Africa (1925); — African Israel church Niniveh of Kenya
(1942); — spiritual healing church (1952) in Botswana; — Lumpa
church (1953) in Zambia; — Maria Legio (1963) in Kenya; en —
african apostolic church (vaPostori - baPostolo) in Zimbabwe.

Wanneer men een socio-religieuse classificatie wil maken van al
deze bewegingen is Turner12 geneigd om ze in 5 klassen onder te

brengen.

1) prophet movement :„The initial vague or inchoate movement

that gathers round the work of an individual prophet or charismatic
figure...”;

2) religious society : (Turner verkiest deze benaming boven inde¬
pendent church) : dit is het geval wanneer de beweging volgende
kenmerken vertoont : — church ; — hierarchy of leaders ; — central
organisation ;

3) total communities : in bewegingen waar geen sprake is van
„Holy Cities” en „New Jerusalem”. Deze bewegingen worden ge¬
kenmerkt door : — organization tightly knit ;— central headquarters ;

— great range of activities ; providing for all the needs of the members
(religious, social, economic, health, moral discipline etc.);

4) In geval dat de beweging de bovenvernoemde kenmerken niet
vertoont dan gebruikt Turner de term clientele: ,,... (there is) no
member-to-member relationships” ;

5) ancillary cult :,,... the group has an independent existence and
corporate activities for certain purposes, but where the participants
retain an earlier membership in one of the older churches...”.

Oosthuizen, geciteerd door M.L. Daneel13, onderscheidt drie
types van bewegingen : — churches ; — sects ; — nativistic move¬
ments.

Wij geloven dat dit hier allemaal slechts woordspelingen zijn.
Alle vernoemde aspecten zitten soms in één enkele beweging gevat,
met een meer uitgesproken karakter van één element.

Oosthuizen verdeelt dan nog de nativistic movements in twee

groepen : nl. „prophetic movement” en „messianic movement”. Het
leiderschap van een messianistische beweging is gekarakteriseerd,
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volgens Oosthuizen, door het feit dat een profeet de plaats van de
messias ingenomen heeft en aldus een zwarte Christus wordt.

Teleurstellingen van de kolonisatie zitten in alle geval vervat in de
Bapostolo beweging. De missionarissen hebben Christus zó voorge¬
steld dat hij als volksheld (een soort „culture hero”) geïnterpreteerd
werd. Men heeft ook veel de nadruk gelegd op de economische
deprivatie en statusverschillen bij het ontstaan van nieuwe bewegin¬
gen. Sindsdien is er aangetoond geweest 14 dat er ook andere behoeften
aanleiding hebben kunnen geven tot het ontstaan van „secten”.
C. Glock15 heeft duidelijk aangetoond dat er een aantal types van
deprivatie bestaan die aanleiding kunnen geven tot het ontstaan van
nieuwe bewegingen. Wij geloven niet aan de economische deprivatie !
Alhoewel het statusverschil aanleiding zou kunnen gegeven hebben
aan het ontstaan van de beweging van Marangi, geloven wij eerder in
de ethische en psycho-sociale deprivatie. De ethische deprivatie kan
het best omschreven worden als waardenconflicten tussen de idealen
van de samenleving en die van individuen of groepen. Men referere
hier naar de speciale toestand waarin Marangi leefde in Zimbabwe!
De blanke kerk predikt gelijkheid, maar in realiteit is er een felle
segregatie... Wat Marangi eigenlijk onderduims aan de kaak stelt is de
hypocrisie van de blanken en de paradox van de gevestigde kerken.
Wat betreft de psycho-sociale deprivatie mag men veronderstellen dat
Marangi nieuwe waarden en een nieuwe identiteit zocht. Het is een
zoektocht naar de betekenis van alle dingen. Het lijkt dan ook redelijk
om aan te nemen dat de problemen rond de zelf-identificatie zowel
een manifestatie van sociale als van psychologische deprivatie zijn. En
de nieuwe identiteit wordt eigenlijk gesymboliseerd door het aanne¬
men van bijbelse namen (o.a.).

De Bapostolo mogen thans gerust als „elitair” bestempeld wor¬
den. Hun sociale en geestelijke distantie tot de christelijke kerken is
enorm groot. Deze beweging werd tijdens ons onderzoek door vele
priesters van de Rooms katholieke kerk van Lubumbashi beschouwd
als „geestelijke dwalingen”. De Bapostolo droegen vast en zeker, in
den beginne althans voor de beweging in Zaïre, zelf bij tot een derge¬
lijke beeldvorming. Zij waren in ’t algemeen vrij gesloten en omgeven
door een weinig toegankelijke sfeer. Dit was niet meer het geval
tijdens ons onderzoek. Afrikanen hebben in ’t algemeen een groot
respect voor het „geestelijke”. Daarom is deze beweging (en andere
bewegingen) niet zo marginaal en onbekend zoals de overheid en de
missionarissen ons wilden doen geloven...
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B. DE BAPOSTOLO : EEN VORM VAN THERAPIE. ANDERE DOELEINDEN

Vertrekkende vanuit de structurele antropologie en de etnologi¬
sche gegevens omtrent de onbewuste cognitieve structuren van de
primitieve maatschappijen, kan men de in elkaar geweven geestelijke
elementen symbolen noemen, of beter uitgedrukt : de superstuctuur.
Onder superstructuur verstaan wij alle instituties, normen en idealen.
De superstructuur komt overeen met wat men in de antropologie
noemt : het referentiekader. Vanuit een bepaald referentiekader spruit
er natuurlijk ook een „systematisch aangeleerd gedrag tijdens de
socialisatie periode” voort. Het ritueel kan dan ook beschouwd wor¬
den als de eigenlijke schakel tussen „menselijk gedrag” en het refe¬
rentiekader waarin een maatschappij leeft. Bovendien bezitten alle
culturen een infrastructuur. Hiermee wordt o.a. bedoeld een bepaald
economisch systeem dat er nodig is om te overleven. Hoe kan men nu
de realisatie tussen beide polen op een harmonische manier teweeg
brengen? Harmonie tussen beide polen is bijna vanzelfsprekend (!?)
in het traditioneel milieu. Wat gebeurt er echter in een context waar de
(gewilde of ongewilde) acculturatie de bovenhand begint te krijgen ?
Want, wanneer de infrastructuur veranderingen ondergaat kan men
wel veronderstellen dat de superstructuur niet meer aan de realiteit
beantwoordt. Er moet derhalve en noodzakelijkerwijze een oplossing
gezocht worden om de harmonie tussen beide polen te herstellen.
Zoals W.M.J. van Binsbergen16 terecht opmerkt zijn er maar twee

mogelijkheden :

a) de vernietigde superstructuur, die nu niet meer zinvol is, zodanig
manipuleren ten einde een nieuw referentiekader te creëren. An¬
ders gezegd : een nieuw harmonisch symbolisme scheppen ;

b) de veranderde infrastructuur op een zodanige wijze manipuleren
dat het zinvol geïntegreerd is in de verouderde (of intussentijd al
vernieuwde) symbolische wereld.

De auteur aarzelt geen ogenblik om te schrijven dat „The emergence
of a new super-structure is a highly creative process. It requires the
efforts of visionary individuals who experiment with both old and
new symbols”. Verschillende fasen kunnen hier echter onderscheiden
worden. Charismatische leiders stellen nieuwe „omgebogen” sym¬
bolen voor die aan de nieuwe infrastructuur beantwoorden. Deze
nieuwe symbolen zijn met een affectieve waarde beladen op een
zodanige wijze dat het vanzelfsprekend lijkt voor de nieuwe adepten.
Bovendien moet de nieuwe superstructuur nieuwe vormen van gedrag
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in het leven roepen die zingevend zijn voor een gealiëneerde groep. En
opdat de superstructuur een levendige voorstelling zou zijn van de
realiteit moet de nieuwe groep zich socio-cultureel herorganiseren.

Een belangrijk en niet te onderschatten vernieuwing van het
traditioneel denken is het in voege treden van een nieuw tijdsperspec¬
tief17. De cyclische tegenwoordige tijd wordt als verouderd aanzien.
De nieuwe charismatische beweging steekt de geweldige machine van
Chronos in gang : de tijd wordt lineair en de persoonlijke geschiedenis
van de adept wordt centraal gesteld, met name op een dag het Nieuwe
Jerusalem mogen betreden. De eschatologische tijd, die in sommige
bewegingen wordt benadrukt, bestaat niet bij de Bapostolo. De radi¬
cale vernieuwing, de background van de Bapostolo dat met een zekere
fierheid naar voor wordt gebracht, is het scheppen van een ideale
maatschappij. Deze nieuwe maatschappij, „gedrukt dankzij nieuwe
procédés” pleit eigenlijk voor een terugkeer naar het traditioneel
dorpsmilieu en de integrerende therapie dankzij nieuwe symbolen en
referentiekader.

Het is inderdaad zeer opvallend dat zo weinig onderzoekers het
therapeutisch ritueel in deze beweging onderstreept hebben. Ook in
het baanbrekend werk van Sundkler is er weinig te bespeuren. Alleen
M. West18 in een recent werk, legt hierop de nadruk. Wij citeren
enkele passages uit zijn werk: „(deze bewegingen zijn) important
outlets for the poorer and less-educated people”. Als conclusie over
deze bewegingen schrijft hij het volgende: „(these) churches play an
important adaptive role in the process of urbanization”. Niettegen¬
staande Wests beweringen i.v.m. genezing, toch is hij de mening
toegedaan dat het therapeutisch proces voornamelijk plaats grijpt in
de steden. J.P. Kiernan19 daarentegen ziet in het therapeutisch proces
eerder een soort „reinforcement” van een zionistische beweging als
geheel. Het is zeker niet foutief noch voorbarig om zoals W.M.J. van
Binsbergen en R. Buijtenhuijs 20 te beweren dat” ... the main impetus
behind Independent Churches seems to be the attempt to reconstruct

a disrupted social order”. Vandaar het accent op socio- en psy¬
chotherapieën.

Niet-antropologen hebben van oudsher de „buitengewone” in¬
vloed van de medicijnman in de zogenaamde primitieve maatschap¬
pijen uitsluitend als negatief gezien. Hij gold als kwakzwalver ...,
boze geest van de stam ..., komisch figuur. Maar welke zijn de oorza¬
ken van afkeer voor de „medecineman” ? Het gebrekkig begrip en
minachting voor zijn geneesmethodes ? Deze liggen voornamelijk in
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het feit dat hij ,,de” vijand was van de missionarissen, die hem als
,,drager” van de religieuse tradities van de bevolking zo onmenselijk
barbaars mogelijk trachtten te maken. En de antropologen van het
eerste uur staafden hun hypothesen en bevindingen op de gegevens
van die missionarissen ... Het is alom ook geweten dat deze missiona¬
rissen weinig tijd hadden om deze culturen te bestuderen die zij aan
het vernietigen waren. Ook zuivere wetenschappelijke waarnemers
wisten niet wat zij moesten aanvangen met de „eigenaardige” thera¬
peutische methoden wanneer het om exacte definities en omschrijvin¬
gen gold. Pas later toen de psychosomatische geneeskunde en de
klinische psychologie tot een goed ontwikkelde wetenschap uitgroei¬
den, konden bepaalde wetenschappers de „onbegrijpelijke” genees¬
methodes waarderen. Eigenaardig genoeg wist men al zeer vroeg,
vóór de opkomst van genoemde wetenschappen, dat de medicijnman
succes had !!! Zijn methodes berustten dus op méér dan alleen maar
een primitief en pre-logisch hokus-pokus-pats!!!Men kon echter niet
achterhalen welke methodes de medicijnman toepaste. En hier komt
dan de suggestie21. Somatische ziekten worden door suggestie gene¬
zen. Talrijke studies van psychosomatische artsen tonen aan dat de
psyche de soma beïnvloedt. Een typisch voorbeeld hiervan is de
examen-angina. Gezonde studenten krijgen vlak vóór het examen een
angina met zware koorts.

Niets bewijst de macht der „magie” van de medicijnman en haar
betekenis als groepsbindend element duidelijker dan de taboe-dood.
Het Polynesisch taboe kan gelijkgesteld worden aan het Latijnse
sacer, dit betekent eigenlijk : heilig en vervloekt terzelfdertijd. Wie het
voedsel van een chef proeft zal moeten afrekenen met maagstoornis-
sen of zal ten dode opgeschreven zijn. Dit hangt natuurlijk allemaal af
van de graad van zijn geloof en van de sociale angst die de maatschappij
voorschrijft. De dood door magie (waarvoor wij glimlachen...) valt
eigenlijk onder dezelfde psychologische en fysiologische wetmatig¬
heden (vroeger : communiceren wanneer men voor middernacht niet
meer zijn mond had gespoeld...). En diegene die weet dat hij „beto¬
verd” is, siddert angstig in de hoek van zijn hut... en sterft binnen
enkele dagen. Dat wil eigenlijk zeggen dat de betovering bestaat, niet
zozeer in de overtuiging van de magiër, als wel in zijn praktijk. Dit wil
dus zeggen dat het hier gaat om een autosuggestie en niet om para¬
normale processen (Lévi-Strauss heeft trouwens daarop al gewezen in
zijn studie in ,,La pensée salvage”)22. De taboe-dood kan men het
best interpreteren aan de hand van de stress-theorie die in de moderne
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geneeskunde een speciale rol speelt. Ook W.B. Cannon (Vodoo-
death)23 wees erop dat angst en woede lichamelijk corresponderen
met een prikkeling van het sympatisch zenuwstelsel. Er ontstaat aldus
een psychische alarmreactie wanneer er geen onmiddellijke lichame¬
lijke reactie op volgt.

Ook bij de Bapostolo komt een specifiek psychisch mechanisme
tot uiting : nl. de specifieke psychische of lichamelijke kwalen op
andere niet-gelovige mensen te projecteren (nl. de overdracht van
Freud). Wel is het zo dat de rituele overdracht een bewust proces is en
met een gerichte intentie verricht wordt. Het is echter gebleken dat het
onbewuste effectiever wordt beïnvloed door magische overdracht dan
door zuivere rationele overdracht. De magische consequentie van
overdracht is : wanneer de ziekte overgedragen wordt in een voor¬
werp, raapt een ander mens het voorwerp op en wordt hij ziek.

In onze gerationaliseerde wereld wordt de Afrikaanse genezer
beschreven als afwijkend, abnormaal en maatschappelijk mislukte
figuur. Tot voor zeer kort werden de ervaringen van de therapeut en
de zieke beschreven onder de rubriek „abnormaal gedrag”. Bij de
Afrikanen wordt het universum waargenomen als een geïntegreerd en
verenigd geheel. Deze ervaring doortrekt de Mupostolo’s gehele we¬
zen en is zo diepgaand en aangrijpend dat zij het karakter van de mens
voor altijd kan veranderen. Wanneer men ziet dat het universum een
geïntegreerd geheel is waarin men een eigen plaats inneemt, kan men
extreme geestelijke spanningen overwinnen. Trouwens A. Maslow24
nam deze stelling in en beweerde dat hij aan de hand van deze gedach¬
ten patiënten genas met angstneurosen. Aldus verliest men zijn angst,
onrust, remmingen, zijn afweer, zijn verwardheid, zijn conflicten,
zijn beperkingen. De diepere angsten voor de desintegratie, de waan¬
zin, de dood, lijken allen te verdwijnen. Mystieke ervaring is per slot
van rekening het tevoorschijn komen van innerlijke archetypische
middelaars van de goddelijke macht en door de pseudo-dood een
wedergeboorte en het uiteindelijke herontstaan van een nieuw soort

ego-functioneren25.
A. Ludwig26 nadat hij een aantal kenmerken van veranderde

bewustzijnsvormen citeert, is de mening toegedaan dat trance drie
aanpassingsfuncties heeft, nl. genezing, nieuwe kennis en ervaring, en
de sociale functie. Het eerste en het laatste punt interesseren ons hier
in het bijzonder. Bezeten worden door de Heilige Geest doet de
persoon in kwestie in aanzien stijgen. Bovendien wordt hij ontslagen
van de verantwoordelijkheid van zijn handelingen en uitspraken. Het
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stelt hem in staat, om op een sociaal aanvaardbare manier, zijn agres¬
sieve conflicten of verlangens uit te leven. Door actief deel te nemen
aan het ritueel worden spanningen en angsten verdreven. Vanuit het
standpunt van de Kereke wordt aan de behoefte van de groep tege¬
moet gekomen, doordat deze zich identificeert met de persoon die in
trance is, die niet alleen persoonlijke bevrediging vindt in zijn spiri¬
tuele bezetenheid, maar ook bepaalde geritualiseerde groepscon-
flicten en aspiraties afreageert. Bovendien dienen de „afwijkende”
gedragingen tijdens een trance de participanten te overtuigen van de
voortdurende belangstelling van de Heilige Geest. Hierdoor kan de
groep controle uitoefenen over het onbekende en bevorderen daar¬
door de groepscohesie. Dat dit in onze blanke-elite-cultuur als uit¬
zonderlijk, bizar, esoterisch en zelfs psychotisch beschouwd wordt,
wijst er tenslotte alleen maar op hoe weinig onze cultuur nog begrijpt
van de fundamentele trekken van het menselijk bestaan ... Tenslotte is
trance een „via regia” tot het herwinnen van een verloren gegane
paradijs, een Gulden Tijd. De Muspostolo in trance tracht zich te

onttrekken aan de gewone tijd om de Ware Tijd terug te kunnen
beleven. Trance lijkt inderdaad afwijkend te zijn wanneer we de
spirituele betekenis ervan uit het oog verliezen. In wezen probeert de
Murapi de oer-communicatie tussen alle cosmische elementen te her¬
stellen. Bovendien gaat een vergelijking tussen trance en psychose niet
op : weliswaar wordt in beide gevallen de normale tijd en plaats
doorbroken, maar bij de extase gebeurt dit bewust, de psychoticus
daarentegen kan niet bepalen wanneer het gebeurt en ophoudt.
R. Schor27 beweert, terecht naar onze mening, dat een trance zich
voordoet wanneer de gegeneraliseerde werkelijkheidsoriëntatie over¬
gaat m een toestand van onbewust waarnemen. In een trance kunnen
ervaringen niet hun gewone betekenis hebben ; ervaringen kunnen een
speciale betekenis hebben die het gevolg is van hun isolering van het
geheel der ervaringen ; ten gevolge van hun isolering van het totaal der
algemene waarnemingen kunnen bepaalde oriëntatiefuncties of taken
tijdelijk fungeren als de enige mogelijke werkelijkheid voor het indi¬
vidu.

Om de angst te elimineren (dus de ziekte) probeert de therapeut
de informatie zo lang te veranderen tot zij in het kader van de patiënt
past. Dit mechanisme is belangrijk want zonder het principe van
rangschikking, toevoeging, vergelijking en herkenning, zou er geen
vooruitgang in de therapie mogelijk zijn. Dankzij het gebruikte sym¬
bolisme bereikt de Murapi drie zaken. De patiënt leert de techniek van
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het dagdromen, d.w.z. met gesloten ogen beelden zien en beleven en
hierover tegelijkertijd te vertellen. Ten tweede kan de therapeut, uit de
aard van de beelden, de diagnose stellen van de werkelijke psychische
toestand van de zieke. Wij mogen veronderstellen dat het principe
ongeveer werkt zoals een projectietest. Inderdaad, archetypische
symbolen worden de patiënt in de vorm van beelden ingegeven, die nu
overeenkomstig zijn psychische structuur gestalte aannemen. Ten¬
slotte is er ook nog de methode van het symbolendrama — op zichzelf
al een psychotherapie. Het symbolendrama vermindert de ladingen
reeds op het niveau der symbolen. Het is dan ook niet te verwonderen
dat A. Kiev28 tal van deze syncretische godsdiensten als volgt samen¬
vat :,,... systems of anxiety-reduction (which) provide psychological
support for oppressed peoples in desintegrating cultures”. In de we¬
reld van de Murapi en zijn patiënten bestaat de tegenstelling tussen

afdekkende en oplossende, suggestieve en analytische, symptomati¬
sche en causale psychotherapie niet! De suggestie van de therapeut
werkt tegelijkertijd causaal-oplossend-analytisch : de oorzaak van de
ziekte wordt onderkend, het gebrek aan oriëntatie bij de zieke wordt
opgeheven en het lijden zelf wordt overwonnen in een dramatische
geestenstrijd, die de zieke dankzij de geniale uitbeelding door de
therapeut in al zijn fasen meebeleeft.

Er moeten echter nog twee andere aspecten van de beweging naar
voor worden gebracht. Ook zij kunnen aanleiding geven tot speci¬
fieke bewegingen. Wij denken hier onder meer aan : politieke bewe¬
gingen en etnische identiteitsbewegingen. G. Balandier29 is ons in¬
ziens te radicaal wanneer hij beweert dat de achtergrond van al deze
bewegingen aanleiding geeft tot een nationalistische politieke be¬
weging: ,,... la préhistoire des nationalismes modernes”. Ook
P. Bohannan30 maakt een onderscheid tussen (zuivere-) nationalis¬
tische bewegingen die het kolonialisme contesteren en de door hem
genoemde nativistische kerken. Deze twee contestatiewapens kunnen
door de Afrikanen gebruikt worden. Hij is echter van oordeel dat het
gekozen wapen afhangt van de globale context waarin de maatschappij
leeft : streng kolonialisme leidt tot nationalistische bewegingen ; min¬
der streng kolonialisme leidt tot nativisme. Wij hebben ons niet direct
bezig gehouden met de herkomst van de sociale klasse van de adepten.
Zou men ook voor de Zaïrese Bapostolo rekening moeten houden met

bepaalde criteria die onder meer gelanceerd werden door
J.P. Dozon31en steunend op de dualistische typologie van Sundkler ?
De eerste schrijver beweert dat de polarisatie Etiopisch/Zionistisch

364



eigenlijk een weerspiegeling is van een socio-culturele polarisatie, nl.
elite van de maatschappij versus de man-in-de-straat. Bij de Zionisten
zijn het gros van de aanhangers de gewone massa ; de Ethiopische kerk
daarentegen is samengesteld uit de elite van de bevolking. Wij zijn
echter de mening toegedaan dat dit strikte verschil door Dozon opge¬
steld, niet (meer) van toepassing is voor de Zaïrese Bapostolo : in
Lubumbashi waren tal van intellectuelen lid van de beweging.

Wij laten in het midden of de Bapostolo beweging eens een
ondergrondse politieke beweging zou zijn geweest die nadien een
kerk gevormd heeft. Uit de affirmatie van tal van geïnterviewde
Bapostolo zelf kan hun beweging nooit als „politieke beweging”
beschouwd worden. In Zaïre althans niet ! Trouwens ook Thion,
vermeld door R. Buijtenhuijs32, is de mening toegedaan dat er eigen¬
lijk nog geen klare en duidelijke relatie zou bestaan tussen politieke-
en religieuse bewegingen. Daarentegen, M.L. Daneels33 uitspraak
,,What it does clearly reflect, is the pervading mood in Apostolic
circles, which is more nationalistic, militant and decidedly anti-White
than in most Zionist groups” moet gezien worden in de hedendaagse
(en toenmalige) context van Zimbabwe. In de Zaïrese context zijn de
Bapostolo zeker en vast militanten van hun beweging maar
helemaal niet nationalistisch getint en anti-blank34. Verder schrijft
M.L. Daneel35 dat ,,... one hears with monotonous regularity the
accusations of vaPostori that the white race killed Jesus Christ, that
the Europeans had deliberately suppressed the message of the Holy
Spirit and that their period of blessing had lapsed. It is now Africa’s
turn to be blessed and only those following Johane’s directives will
pass through the Apostolic gates of eternal life”. Deze uitspraak mag
niet in twijfel getrokken worden daar het de weerspiegeling is van de
gemoedstoestand van de zwarte Afrikaan in het naar onafhankelijk¬
heid strijdende Zimbabwe ! Scherpe kritieken zoals deze genoteerd
door Daneel36 hebben wij nooit in Zaïre gehoord: „Peace to us
Africans! The true witnesses of God were buried by the Europeans.
Then God gave the task of witnessing to us, The Apostles of Africa.
They (the Europeans) killed Jesus and the early Apostles, because
they wanted to eliminate the Church of the Holy Spirit to our race in
Africa. We are blessed because of Isaiah’s prophecy : T will send them
a leader of their own race’ has come true. Peace to Africans”.

Het is wel een feit dat de Zaïrese Bapostolo onvoldaan zijn en
diep gefrustreerd over hun ervaringen met het koloniaal- en missio¬
nair systeem. Onopgeloste dubbelzinnigheden brengen een intensieve
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cognitieve dissonantie teweeg, terwijl de mens op zoek is naar de zin
van alles en vooral naar zekerheid. Deze dissonantie wordt dan in een
zekere zin opgelost door een anti-intellectualistische houding (bv. het
letterlijk volgen van de Bijbel zonder enige vorm van kritiek) en
eenvoud van leven en van geloof. Wat ons vooral frappeerde is het feit
dat de adepten „ergens bij willen horen”, een thema dat als een draad
door talrijke getuigenissen loopt. Wordt hierdoor het verlies van
identiteit — etnische identiteit — gecompenseerd ? Het verlies van
status in de traditionele maatschappij (omdat men bv. een geëmi¬
greerde arbeider is in een bevreemde situatie), het statusloos zijn in de
overgangsmaatschappij zijn zoveel fundamentele redenen om een al¬
ternatief „statussysteem” op te bouwen. Men wordt dan lid van een
beweging, men krijgt een nieuwe status gebaseerd op nieuwe criteria
en gelegitimeerd op nieuwe basissen. Terzelfdertijd biedt die nieuwe
status de mogelijkheid tot het verwerpen én van de traditie én van de
vormen die de overgangsmaatschappij genomen heeft. Door hun
deelname als adepten van een beweging kunnen de mensen rollen en
relaties uitwerken die in overeenstemming zijn met bepaalde aspecten
van de traditionele socio-culturele structuur die latent in het onder¬
bewuste steekt. Inderdaad, zoals we reeds zelf naar voor hebben
gebracht, heeft F.B. Welbourn37 aangestipt dat deze bewegingen
ontstaan zijn op basis van een onto-existentieel probleem dat de
gekoloniseerde volken ondervonden hebben: ,,... (it is) some place
where Africans can feel at home”.

Anderzijds mag het probleem van deze bewegingen vertaald
worden in termen van etniciteit ? Als deze beweging van de Bapostolo
beschouwd mag worden als het vormen van een subcultuur — met alle
gevolgen van dien, nl. een eigen referentiekader met normen en waar¬
den — zijn wij genoodzaakt om voorzichtig het besluit te trekken dat
de beweging in Zaïre een etnische, of misschien nog beter uitgedrukt,
een pluri-etnische beweging is. De meeste adepten zijn afkomstig,
zoals we reeds zeiden, uit de meridionale savannastreek van Zaïre. Dit
is te wijten aan de spoorlijn. De vraag is of de Bapostolo ook adepten
zouden kunnen winnen in de woudstreken? D.B. Barrett38 schrijft
immers ook:,,... the vast majority of these movements were in origin
mostly of one tribe in membership, and that a majority have retained
this one-tribe or dominant-tribe character to this day”. Kan men
reeds spreken van de vorming van een subcultuur ? Baechler, geci¬
teerd door Buijtenhuijs39 schrijft het volgende: ,,... escapisme ou
fuite sociale, consiste en la création de communautés coupées de la
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société globale et qui ne visent a l’investir que par l’influence de leur
exemple, dans le cas le plus ambitieux”. Deze omschrijving
beantwoordt zeer goed aan de realiteit van de Bapostolo. Het valt
echter wel op te merken dat in de zich aan het vormen subcultuur ( ? !)
bepaalde socio-culturele instellingen van de traditie geprojecteerd
worden op de nieuwe maatschappij. Daneel40 onderzocht dit feno¬
meen in 28 bewegingen in Chingombe (Gutu district): het waren
allemaal leden van een familie die het gezag (en de macht) uitoefenden
op de gemeenschap. De onderzoeker deinst er niet voor terug te

schrijven dat ,,... Church leadership coincided with that of the kin¬
ship system”. Men mag misschien een analoge situatie bij de Bapos¬
tolo verwachten. J. Marangi koos immers ook zijn vader als rechter
(Mutongi) in de eerste uren van zijn profetische beweging.

Deze beweging is zeker en vast niet anti-blank zoals we reeds
zegden ! Maar anti-blank mag niet verward worden met het groeiend
verzet tegen de westerse maatschappijvormen die langzaam op de
traditie aan het inwerken zijn. En de Bapostolo verwerpen zeker en
vast de westerse materialistische en utilaristische moraal ! Zij zoeken
een nieuwe levensoriëntatie, nieuwe menselijke verhoudingen en
nieuwe veilige geborgenheid : een utopische maatschappij mis¬
schien?!! Door de ,,de-institutionalisering” worden onzekerheden
en twijfels des te groter. Onwillekeurig zoeken de mensen een nieuw
„houvast” (dus een nieuw symbolensysteem) waarbij hun (gestoord !)
gedrag en hun (gestoorde) opvattingen hergekanaliseerd worden in
nieuwe instituties die een synthese vormen tussen drie elementen : de
Afrikaanse cultuur, de bijbel en de westerse cultuur. Duizenden
verlieten de vertrouwde traditionele gemeenschap en kwamen terecht
in de groeiende grote centra die later steden werden. Velen werden
sociaal en psychisch dakloos en verlangden naar zekerheid en sociale
gemeenschap die de gevestigde kerk — een zuivere westerse trans¬

plantatie — niet kon opvangen. De Bapostolo beweging heeft hier een
plaatsvervangende functie voor de christelijke kerken vervuld, waar¬
door zij een vaste plaats in de stedelijke samenleving innam. Inder¬
daad, de eeuwenlange geldende geloofsopvattingen van het Westen
konden niet ongestraft getransplanteerd worden ! De Bapostolo heb¬
ben deze opvattingen radicaal bediscussieerd en zijn voorgoed begon¬
nen met nieuwe geadapteerde formuleringen en levensvormen. Door
deze subjectivering van de christelijke leer wordt voornamelijk het
accent gelegd op het emotionele aspect van de beweging en niet op het
cognitieve. Men beklemtoont de geloofservaring en niet de ge-
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loofsleer. Tenslotte zoeken de Bapostolo naar een nieuwe functionele
religie en verwerpen de in hun ogen althans „gefossiliseerde en
geïmporteerde” kerk. Deze laatste kende een uitgewerkt stelsel van
leer- en leefregels door de kerk vastgesteld, gepredikt en voorbe¬
houden. Afwijkingen, van welke aard ook, waren niet toegelaten. De
Bapostolo beklemtonen vooral hun religieuse ervaring en hun reli-
gieuse gemeenschap. Adepten kunnen inderdaad hier hun emoties en
verlangens naar geborgenheid kwijt. De aanvullende — en meestal
corrigerende — functie van de beweging komt vooral uit het feit dat de
instelling van de westerse kerk niet begrepen werd. Bovendien kon de
nieuwe beweging het gemis aan de sociale gemeenschap uit de dorps¬
samenleving vervangen. Overal waar de officiële kerk het contact met

de bevolking niet kon maken, kon de „secte” een uitgebreid arbeids¬
terrein vinden. Nu nog, meer dan ooit misschien, zijn de christelijke
kerken door hun westerse en koloniale belasting niet in staat deze
lacunes te vullen. De beweging van de Bapostolo legt de volle nadruk
op de religieuse ervaring als vervulling met de Heilige Geest, de
geestelijke genadegaven (charismata) en de religieuse geloofsge¬
meenschap. In deze wereld willen zij tekenen van solidariteit en
gerechtigheid als verwijzing naar Gods koninkrijk oprichten. Maar is
deze ,,re-socialisatie” blijvend of tijdelijk? Wat gebeurt er met de
adepten die vroeg of laat de gemeenschap verlaten ? Daarover is zeer
weinig geweten.

In alle geval leggen zij de nadruk op de persoonlijke relatie van de
mens met God. En ondanks het gebrek aan politieke oriëntatie, wordt
deze beweging toch gekenmerkt door een bepaalde maatschappelijke
houding die rechtstreeks afhangt met hun fundamentalistische
houding en geloofsopvatting. Wij geloven dat de hoofdredenen tot

bekering te vinden zijn in de sociale en geestelijke frustraties die
kunnen opgevangen worden en religieus worden gesublimeerd.
Daarom moeten de sociale functies van deze beweging nader onder¬
zocht worden in een zo breed mogelijk maatschappelijk en cultureel
verband. De beweging is per slot van rekening het zoeken naar bete¬
kenis en identiteit. Een symptoom dus van vervreemding t.o.v. het
door het Westen ingevoerd „pakket” van vreemde cultuurtrekken.
De aantrekkingskracht van de beweging ligt in het feit dat het tegen¬
gesteld is aan de empirische praktijk van de wetenschap en de toene¬

mende tendens naar de on-persoonlijkheid in de industriële sfeer.
Vooral op het interpersoonlijk vlak bieden de therapeutische prak¬
tijken binnen de beweging de mogelijkheid om de ambiguïteit van het
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intersubjectieve gedrag te reduceren. Aangezien men bv. profeet
wordt de dag van zijn bekering en doopsel — het gaat dus van het
subject uit — is het een middel om tot een begrip en beeld van zichzelf
te komen.

Hoewel de hiërarchische organisatievormen aan de Bapostolo ten

grondslag ligt, zijn de hogere rangen door alle gelovigen te bereiken.
De broederlijke solidariteit wordt sterk benadrukt en staat los van de
positie en status. Alle adepten zijn broeders en zusters. Wanneer een
van de leden in moeilijkheden zit dienen de andere adepten hem bij te
staan.

Daar het juist de esoterische invloeden van traditioneel Afrika in
de vorm van cosmologieën, praktijken, symbolen en afbeeldingen zijn
die ten grondslag liggen aan de opkomst van zovele „schisma’s”, weze
het hier nogmaals gezegd dat die afgescheurde kerken een belangrijk,
en zeker met te onderschatten, inspiratiebronnen zijn tussen traditie
en modernisme. Zij blijven hoe dan ook factoren van grondige veran¬
deringen die een nieuw Afrikaans aangezicht zullen leveren.

De leden proberen zeker en vast niet op directe wijze veranderin¬
gen teweeg te brengen in de grotere globale maatschappij. Ze beper¬
ken zich — tot op heden althans — tot het uitleven van hun gevoelens
(en hun frustraties) van onbehagen in vormen van expressief gedrag.
Een dergelijke analyse kan echter geen verklaringen geven voor de
voorkeur voor expressief i.p.v. doelgericht gedrag, d.w.z. een ver¬
klaring voor specifieke bewegingen. Welke relaties beperken het ge¬
drag van een expressieve beweging? Wat is de aard van de relaties
tussen sociale bewegingen en de samenleving? Zijn de sociale bewe¬
gingen functioneel of dysfunctioneel en met betrekking tot welke
doelstellingen ? Inderdaad, meestal werden deze bewegingen te een¬
zijdig benaderd : men hield zich voornamelijk bezig met de aard van
de beweging zonder rekening te houden met de relatie tussen de
beweging en de globale samenleving. Wij geloven dan des te meer dat
een essentiële voorwaarde voor het ontstaan van een subcultuur het
volgende zou kunnen zijn : een aantal mensen met gelijksoortige
aanpassingsproblemen die op affectieve wijze met elkaar interacteren.
In een proces van compromissen worden dus nieuwe groepsnormen
gevormd. Het ontstaan van groepsnormen binnen een gezamelijk
referentiekader is het mogelijks ontstaan van een subcultuur. Het is
wel een cultuur omdat hier ook de deelnemer van zus of zo’n systeem
van normen beïnvloed wordt door zijn percepties van dezelfde nor¬
men in het gedrag van de anderen. Maar het is tevens een subcultuur
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omdat de normen slechts door individuen aangehangen worden die er
op een of andere manier baat bij hebben en die in eikaars aanwezigheid
een aantrekkelijk fysische en psychologisch klimaat vinden. De Ba-
postolo hebben waarden die niet direct tegengesteld zijn aan de waar¬
den van de heersende cultuur. Inderdaad, de beweging is niet zozeer
tegenovergesteld aan de bestaande traditionele religies — persoonlijk
ondervonden we meestal dat de Zaïresen een houding ontwikkelden
van tolerantie en zelfs van geamuseerdheid t.o.v. de beweging — maar
staat er eerder los van. Bekeerlingen spreken vaak over de leegheid en
de huichelarij van de voormalige kerken waarvan zij gelovigen waren.
In alle geval zijn de Bapostolo in staat de goeddenkende burger een
„theologische schok” te bezorgen wanneer extase, trance, ge¬
schreeuw en springen samenvloeien in het ritualisme.

Wij zijn ervan overtuigd — al zou men dit nog wetenschappelijk
moeten onderzoeken — dat de leden van zo’n beweging persoonlijke
psychische veranderingen ondergaan. Het valt niet te loochenen dat er
een aantal processen plaats grijpen zoals groepsidentificatie, het op¬
dringen van het milieu, het ontstaan van emotionele conflicten, on¬
derdanigheid en wedergeboorte. Er ontstaan namelijk nauwe per¬
soonlijke banden tussen alle adepten van één Kereke. De hechte
samenhorigheid wordt aldus versterkt. Aan de neofiet wordt geleerd
hoe hij zich moet gedragen en wat hij moet geloven om lid te worden
van de groep. De groep verwacht dan van de nieuweling dat hij meer
en meer een overtuigd Mupostolo wordt. De druk die de nieuweling
ondergaat, leidt tot een succes omdat hij een hoge waarde hecht aan de
relaties die hij ontwikkeld heeft met andere leden. Bekeringen komen
tot stand via onderdanigheid en wedergeboorte, een bekend sym¬
bolisme in de traditionele Afrikaanse wereld. De kandidaat accepteert
het wereldbeeld van de groep of verlaat hem. Dit wereldbeeld — een
symbolische realisatie — omvat alle elementen welke hem van dienst
zijn in zijn poging tot een passende zelf-definitie te komen. Het
nieuwe lid onderwerpt zich. Hij ontkent eigenlijk zijn „oude” iden¬
titeit en verleden. Hij geeft zich over aan zijn nieuwe toekomst en
identiteit. Op deze manier wordt hij her-boren. Maar het maken van
bekeerlingen is één zaak. De bekeerlingen behouden is een andere
zaak. Wij weten echter niets af van de percentages die de gemeenschap
op lange of korte termijn verlaat.

Buijtenhuijs41 beweert radicaal dat „Les églises sionistes sont

done l’expression non pas de certaines classes ou couches sociales,
mais d’une situation de déséquilibre particulière dans laquelle la de-
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struction des cadres socio-culturels traditionnels (door ons gecur¬
siveerd) est vécue par certains comme un phénomène plus douloureux
que les injustices politiques et économiques”. Sommigen dachten dat
die bewegingen vanzelf gingen ophouden na de onafhankelijkheid van
de Afrikaanse landen. Dit is echter niet waar gebleken. Meer dan ooit
winnen zulke bewegingen terrein. Buijtenhuijs’ aangehaalde passage
verliest niets van zijn werkelijkheid in de hedendaagse historische
context van de Afrikaanse landen. Nu ook, meer dan ooit misschien,
zitten deze landen in de socio-culturele knoei. Deze bewegingen
trachten dan misschien op onbewuste wijze een nieuw evenwicht te

scheppen.
Tenslotte stellen wij ons ook de vraag of de Bapostolo ook

„witchcleansing movements” zijn. R.G. Willis42 is naar onze mening
te radicaal. Hij vertrekt trouwens vanuit het standpunt dat de hekserij
nefaste sociale gevolgen met zich meebrengt. Vergeten we echter niet
dat hekserij in zeer brede zin, en al komt dit negatief naar voor zowel
bij de autochtonen als bij de onderzoekers, een belangrijk dynamisch
proces is waarbij de maatschappij haar evenwicht tracht te be¬
houden43. Ook de Bapostolo integreerden in hun nieuwe beweging
de bezetenheid door de geesten (in casu hier Sheitani, een Swahili
verzamelwoord voor kwade krachten). Dit strookt dan ook weer met

de oude en vernieuwde superstructuur of referentiekader. Het is
trouwens vals te beweren dat de mensen in staat zijn om een totale
nieuwe superstructuur ex-niholo te scheppen zonder te refereren naar
een levendig verleden. Ook de Bapostolo benaderen de wereld op een
holistische manier. Weze het ook nog gezegd dat ecologische rituelen
niet te bespeuren vallen in deze beweging.

Wij toonden reeds aan dat een der belangrijkste facetten van de
Bapostolo beweging de therapie is. Daneel44 beweert dan ook terecht
dat ,, ... the prophetic leader ... acquires the image of a miracle maker
(vooral wanneer niet-gelovigen de ceremonieën uit curiositeit bijwo¬
nen) ; a manipulator of mystical powers. (Like) the traditional doc¬
tor’s (magical activities) there is no doubt that it satisfies the needs of
people steeped in the magico-religious approach of life”. Ook
Sundkler45 is de mening toegedaan dat de profeet zeer dicht bij de
traditionele waarzegger (genezer) staat, waarbij de droom en de vi¬
sioenen belangrijke elementen zijn die zijn werkzaamheden steunen.

De praktijken van de Bapostolo beogen o.m. aanspraak maken op de
verborgen krachten die echter niet met instrumenten van de exacte

wetenschappen te meten zijn : de bedoeling ervan is dan empirische
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resultaten leveren, bv. genezing van een ziekte. Kunnen dan ook tot

de typische Bapostolo rituelen gerekend worden : de waarzeg-
gerspraktijken ; het teweegbrengen van verandering in de aard van niet
menselijke voorwerpen door het actief optreden van de beoefenaar.
Het is ons zeer dikwijls opgevallen dat de Mupostolo, naarmate hij
zich in zijn leerkennis verdiept, dat hij innerlijke veranderingen on¬
dergaat en hij bevrijd wordt van de dagelijkse belemmeringen.

Meestal beweert men dat een bekering voldoende is om als adept
van de beweging opgenomen te worden. Maar de aanduiding van de
kandidaat in een bepaalde functie, de dag van zijn doopsel, gebeurt
niet zo lukraak zoals men ons graag liet veronderstellen. Er bestaan
criteria op grond waarvan individuen toegelaten worden tot de ge¬
meenschap die de „ware kennis” bezit. Vandaar dat er dus een be¬
hoefte bestaat dat de kandidaat zich in verschillende stadia aan een
serie beproevingen onderwerpt. Hierdoor wordt hij steeds meer
„gelocaliseerd” in de gnosis en dus „gedesocialiseerd” van zijn tradi¬
tionele cultuur.

Wij twijfelen echter aan de „eenheid” van de Bapostolo bewe¬
ging. Ook binnen deze beweging ontstonden schisma’s. Het Zaïrees
schisma is waarschijnlijk één van de vele. Inderdaad, wanneer we
Daneels46 geschriften aandachtig lezen is er een scherpe tegenstelling
tussen de orthodoxe Mustopolo-leer en de Zaïrese interpretatie ervan.
Nooit hoorden we van onze zegsmannen hetgeen Daneel noteerde uit
de mond van Makebo en Abero (Abel ; zoon van Marangi), die door
de Zaïrese Bapostolo als de enige wettige erfgenaam van Marangi’s

leer wordt beschouwd, kon noteren : „Johane is close to Christ but
subordinate to him”. En van Chakaza, schoonzoon van Marangi:

„Johane is not more important than Jesus, but followed Him more
closely than did the Apostles of old ... Johane is not the Christ of the
black people, but a leader of both blacks and whites”. Zo’n scherpe
uitspraken werden nooit, althans niet in ons bijzijn, gemaakt. En
verder zei Chakaza aan Daneel: „Johane is our God!”. „Johane is
the Holy Spirit!”.

John Marangi heeft eigenlijk een buitengewone religieuse revolte
uitgeroepen in naam van Jesus en de Heilige Geest. Zijn boodschap is
zeer simpel: alles wat in de Bijbel staat is echt; er zijn wonderen
gebeurd en er gebeuren er nog dagelijks. Er heerst een prille frisheid
over deze beweging, een opgewekte sfeer van hoop en liefde. En de
bekeerlingen hebben er plezier in hun nieuw geloof in het dagelijks
leven ten toon te spreiden. Fanatisme ligt misschien hier wel op de
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loer... In Marangi wordt Jesus als een held vereerd : rebel en grote

martelaar in dienst van de vrede en de broederschap. Jesus lost
eenieders probleem op. Velen hadden ernstige moeilijkheden voordat
ze zich bekeerden... Nu staan ze niet alleen afwijzend t.o.v. de
materiële waarden van de oude en nieuwe Afrikaanse maatschappij,
maar ook tegen de overheersende katholieke theologie. Haar sterke
pinksterevangelie legt de nadruk op de bijzondere spirituele gaven.

Het is zonder meer duidelijk dat de Bapostolo een levensvatbare
alternatieve levensstijl opgebouwd hebben die velen in de Zaïrese
maatschappij nog zoeken. Wij zijn zelfs geneigd, al steunt deze uit¬
spraak op een affectief gevoel, deze gemeenschap te complimenteren
voor het tot stand brengen van een levenswijze waarin samenwerking
en nederigheid worden voorgehouden i.p.v. overheersing en con¬

currentie.
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KANTTEKENINGEN

ENRICO BARONE EN HET COLLECTIVISTISCH REGIME
EEN KANTTEKENING BIJ

„DE GESCHIEDENIS VAN HET ECONOMISCH DENKEN”
VAN PROF. DR. G. VANDEWALLE

door

Frank Van Dun
Assistent aan het Seminarie voor Algemene Rechtsleer

Rijksuniversiteit te Gent

Summary — Enrico Barone and the collectivist regime — In his book „History of economic
thought” Vandewalle wrote that Enrico Barone, although he was a liberal, proved in an
article that the economic planning in a collectivist regime would not be necessarily inefficient. In
this article Van Dun proves that this must be considered as a misunderstanding of the ideas of
BARONE. The responsibility for this misunderstanding must be ascribed to Schumpeter.

In his article, the author treats some of the economic ideas of Barone and tries to explain
how SCHUMPETER came to his wrong conclusion.

I. INLEIDING

Op biz. 40 van zijn indrukwekkend overzicht van De geschiedenis van het
economisch denken schrijft Professor G. Vandewalle: ,,[De] Italiaan Enrico Barone
(1851-1926) publiceerde in 1908 in de ‘Giornale degli Economisti’ een artikel Tl
Ministro della Produzione nello stato collettivisto’ waarin hij aantoonde dat met een
reeks vergelijkingen in de zin van die welke door Walras gebruikt werden, in een
collectivistisch regime bepaald kan worden welke hoeveelheden er van de diverse
goederen voortgebracht moeten worden om de belangrijkste behoeften van de bevol¬
king te bevredigen. Hoewel zelf een overtuigd liberaal toonde Barone op deze wijze
aan dat economische planning in een collectivistisch regime mogelijk is en niet
noodzakelijk moet uitlopen op chaos en inefficiëntie” L De enige voetnoot bij deze
passus verwijst naar Schumpeters History of economie analysis, biz. 987-989. Deze
summiere verwijzing is betreurenswaardig : de beoordeling van het werk van Barone
door Schumpeter, overgenomen door professor Vandewalle, is weinig steek¬
houdend vanuit historisch kritisch oogpunt en kan de vergelijking met de tekst van het
artikel van Barone niet weerstaan. Een zorgvuldige interpretatie van dat artikel toont
aan : 1) dat het zeker niet de bedoeling van Barone was de mogelijkheid van rationele
economische planning in een collectivistisch regime te bewijzen, en 2) dat die moge¬
lijkheid ook niet kan afgeleid worden uit de stelling die Barone wel bewijst, met name
dat „the system of the equations of the collective equilibrium is no other than that of
the free competition”, (biz. 64)

II. SCHUMPETER OVER BARONE EN MISES

Beginnen we met de impliciete suggestie dat het debat, waarin Barone’s artikel
moet gesitueerd worden, en waaruit we onze informatie over zijn bedoeling moeten
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putten, draaide rond de vraag of het „economisch vraagstuk” — het probleem hoe het
best gebruik te maken van de beschikbare middelen voor de doeleinden der maat¬
schappij — in een collectivistisch regime door planning kan worden opgelost. Het kan
niet ontkend worden dat reeds vóór Barone aan de oplosbaarheid van het probleem in
een collectivistisch regime ernstig getwijfeld werd2. De eigenlijke bewijsvoering
betreffende de onmogelijkheid van een rationele economische calculus in een collecti¬
vistisch regime werd echter pas in de jaren 1920-1922 geleverd door Max Weber, Boris
Brutzkus en vooral Ludwig von Mises3. De suggestie dat deze drie eminente geleer¬
den, onafhankelijk van elkaar en bijna gelijktijdig, een stelling formuleerden die
twaalf jaar voordien door Barone weerlegd geweest zou zijn, is op zijn minst
merkwaardig. De verantwoordelijkheid hiervoor moet, naar alle waarschijnlijkheid,
bij Schumpeter worden gelegd.

In hoofdstuk XVI van zijn Capitalism, socialism and democracy stelde deze
inderdaad de vraag of in een collectivistisch regime de „gegevens” en de economische
gedragsregels toelaten een voldoend aantal vergelijkingen op te stellen om op één¬
duidige wijze de onbekenden van het probleem waarvoor de Minister van Produktie
zich geplaatst ziet te bepalen; Schumpeter ging dan verder: „The answer is in the
affirmative... The only authority standing for denial that we need to mention is
Professor L. von Mises... The economist who settled the question in a manner that
left little to do except elaboration and the clearing up of points of secondary im¬
portance, was Enrico Barone...”4.

Schumpeter suggereert hier dat Mises ontkende wat Barone had bewezen, en dus
dat beiden hetzelfde probleem voor ogen hadden. Deze suggestie is verkeerd : de
vraag die Barone wilde beantwoorden is niet dezelfde als deze die Mises bezig hield.

III. BARONE’S BIJDRAGE TOT DE ONTWIKKELING VAN HET
ECONOMISCH DENKEN

Barone wilde aantonen, op de meest rigoureuze en exacte wijze, dat het econo¬
misch probleem van een samenleving in principe, d.w.z. als formeel of conceptueel
probleem, steeds identiek is — ongeacht het eigendomsregime. Zijn voornaamste
conclusie verdient volledig geciteerd te worden: „From what we have seen and
demonstrated hitherto, it is obvious how fantastic those doctrines are which imagine
that production in the collectivist regime would be ordered in a manner substantially
different from that of ‘anarchist’ production. If the Ministry of Production proposes
to obtain the collective maximum — which it obviously must, whatever law of
distribution may be adopted — all the economic categories of the old regime must
reappear, though maybe with other names : prices, salaries, interest, rent, profit,
saving, etc. Not only that ; but, always provided that it wishes to obtain the maximum
with the services of which the individuals and the community dispose, the same two
fundamental conditions which characterize free competition reappear, and the
maximum is more nearly attained the more perfectly they are realized. We refer, of
course, to the condition of minimum cost of production and the equalization of price
to cost of production.” (biz. 73).

Er is hier geen sprake van een bewijs dat rationele planning in een centraal geleide
economie mogelijk is. Barone toonde aan dat het probleem waarvoor de Minister van
Produktie zich in zo’n regime geplaatst ziet slechts kan geformuleerd worden met
behulp van dezelfde economische categorieën en voorwaarden die ook gelden voor
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