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sumMary — The sociological relevance of irvationality. A further exploration of the
balance between rationality and irvationality as defended by A.C. Zyderveld —
Sociologists have always focused on the study of rational processes, for example in the
saciology of organisation. Only recently has fully attention been paid to irrationality,
especially in the more creative or interpretative form of sociology.

In this article we want to illustrate the situation in which man does not find the
answer for his existential problems in his own institutions. We find this tendency
clearly in the evolution of the function of religious institution. This has become
abstract so that man is searching escape in zen, yoga,... In primitive societies the
irrational tendencies (myths) offer an integrative framework for the fundamental
life-problems. However, we do not want to defend a ,,pure” irrationality but prefer
an equilibrium between the two tendencies. Arguments for which can be found in the
sociological theories of A, Scuurz, P. Bercer and Th. Luckmann, and in the so-
ciology of culture (as exposed by Zipervern), all representatives of creative so-
ciology.

Our conclusion in this matter is that a complete study of society includes the
study of both rational and irrauonal processes (cfr. ZijpErveLp and others),

I. INLEIDING

Het is wellicht onder invloed van de tijdsgeest dat we gevoelig
zijn geworden voor de irrationele tendenzen die in onze maatschappij
voorkomen. Denken we bijvoorbeeld aan de groeiende aantrek-
kingskracht van zen, yoga,... '. Deze tendenzen doen zich voor in een
maatschappij die steeds meer gerationaliseerd wordt en waarvan,
tengevolge van dat proces, de leden vervreemden.

Deze verschijnselen worden door de cultuursociologie, en breder
door de ,,creatieve” sociologen, onderzocht. Volledigheidshalve
willen we er wel op wijzen dat, alhoewel sporadisch, de irrationaliteit
ook in andere sociologische perspectieven aan bod komt. De cul-
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tuursociologie echter bestudeert precies de gevolgen van het moder-
nisatieproces voor zowel de maatschappij als voor het individu. Hier-
bij wordt, en dit tengevolge van de tjdsevolutie, de aandacht geves-
tigd op de toenemende rationaliteit die men terugvindt in de publieke
levenssfeer en op het terugvallen van de mens voor wat existentiéle
vragen en zingevingsprocessen betreft, op zichzelf2. Het is juist in
deze private leefwereld dat irrationele tendenzen, of wat als dusdanig
aangemerkt wordt, zich voordoen.

Het vergt trouwens geen verwondering dat deze ,,irrationaliteit”
vooral bestudeerd is geworden door die sociologen die uitgaan van de
constructie van de sociale leefwereld door de individuen zelf. Zj
schenken in hun studies immers aandacht aan zinervaring en wer-
kelijkheidsbeleving. De creatieve sociologie dekt echter een gans
gamma van sociologische benaderingen, waaronder het fenomenolo-
gisch perspectief (E. Hussert, A. ScHuTz,...), de kennissociologie van
P. Bercer en Th. Luckmann, de etnomethodologie, het symbolisch
interactionisme, het existentialisme ... Het is dan ook onze bedoeling
in een tweede gedeelte van deze bedenking nader in te gaan op enkele
van deze vermelde standpunten voor wat het plaats toekennen aan de
irrationaliteit in de werkelijkheidsbeleving van het individu betreft.

In deze uiteenzetting willen we de invloed van de rationalisatie
van de maatschappij en de daaruit voortvloeiende vervreemding van
het individu ten opzichte van de instituties nagaan, hoofdzakelijk
voor wat het zingevingsproces aangaat. Deze vervreemding willen we
vooral illustreren aan de hand van de evolutie die de institutie religie
doormaakt. Dit gedragspatroon leek ons daarvoor geschikt, gezien
haar zingevende kracht voor het individu. Daarnaast willen we aan-
dacht schenken aan de mythen, die evenals de religie een antwoord
zoeken voor existentiéle zinvragen van de mens. Dit echter met het
verschil dat de mythen veelal (zie infra) gesitueerd worden in archa-
ische en dus prérationele samenlevingen waar de breuk tussen institu-
tionele patronen en de verwachtingen, die de leden ervan hebben zich
nog niet voltrokken heeft. Hiermee is dan het verband gelegd met ons
tweede thema, namelijk aantonen dat ,,irrationele” tendenzen, waar-
onder de mythen door heel wat wetenschapslui gerangschikt worden,
een betekenis hebben en hadden in de maatschappij. Een betekenis
namelijk die tegemoetr komt aan de oplossing van fundamentele le-
vensvragen. We willen echter niet vervallen in een zuiver pleidooi ter
verdediging van de irrationaliteit, maar wijzen op de betekenis van een
gunstig evenwicht tussen ratio en irratio. Immers waar de rationaliteit

1329



té sterk ervaren wordt, vlucht men in de irrationaliteit. Hiervoor is
Znyperverps cultuursociologisch werk, The abstract society, illustra-
tief. Zijn stelling inzake een rationaliteit-irrationaliteit-evenwicht
voor de hedendaagse religie, treden we dan ook verder bij, en dit
verdedigde evenwicht vinden we bovendien nog bij andere sociolo-
gen, alhoewel dikwijls minder expliciet geformuleerd, terug (cfr.
infra).

Zo treffen we bij A. Schutz, vooral in zijn stelling inzake de
caleidoscopische samenstelling van de werkelijkheid, een aanvaarden
van de irrationaliteit aan. Naast ,,rationele” zinprovincies zoals de
wetenschap, worden immers ook ,,irrationele”, zoals deze der my-
then, van de dromen, ..., erkend. Niet alleen bij A. Scuurz, doch ook
in de kennissociologie van P. Bercer en Th. Luckmann, wordt plaats
toegekend aan de irrationaliteit als deel van de subjectieve werkelijk-
heidservaring van het individu. Vervolgens willen we wijzen op de
betekenis van de cultuursociologie voor de bestudering van het ratio-
naliteit- irrationaliteitsprobleem. Voor onze beschouwing hierom-
trent steunden we op de bepaling die A.C. Zipervewp terzake gaf.
Deze kent aan de cultuursociologie een complementaire rol toe. Voor
een omvattende maatschappijstudie is er namelijk naast een cultuur-
sociologische optiek, een organisatorische nodig, waarbij res-
pectievelijk de zingevingsprocessen en de rationele maatschappelijke
processen worden behandeld.

II. RATIONALITEIT - IRRATIONALITEIT

A. HET HEDENDAAGS RATIONALISERINGSPROCES

Het rationaliseringsproces wordt door A.C. Zypervelp in zijn
werk, The abstract society. A cultural analysis of our time*, op tref-
fende wijze geanalyseerd. A.C. Zijperverp vertrekt in zijn tijdsanalyse
van het bestaan van de dubbele natuur van de mans (homo duplex).
Dienaangaande stelt hij vast dat de abstracte maatschappij de mens
reduceert tot een éénzijdig gerichte homo externus, tot een éénzijdige
functionaris in het maatschappelijk systeem (cfr. de ééndimensionale
mens van H. Marcuse). Anderzijds stelt de auteur vast dat het individu
zelf wil evolueren in tegengestelde richting of m.a.w. éénzijdig intern
georiénteerd is. Het individu zoekt oplossing voor deze controverse
in rerugtrekking uit of in revolte tegen de maatschappij. In beide
gevallen geeft het individu gehoor aan zijn emoties en irrationele
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verlangens en verlangt hij naar een soort van sociaal nirvana waarin hij
volledig zou geintegreerd zijn. Zyperverp stelt als oplossing voor
dergelijke gespleten toestand het aannemen van een asceusche
houding voorop. Deze houdt in dat niet wordt toegegeven aan sterke
emotionele gevoelens maar men tegenover de zoektocht naar het
absolute een genuanceerdere houding gaan aannemen?,

Samengevat kan men stellen dat de intellectuele ascese een nieuwe
vorm van rationaliteit inhoudt die weigert zowel de sociale instituties
als de menselijke emoties zomaar te aanvaarden. Door het aannemen
van een dergelijke houding weigert men enerzijds toe te geven aan de
emotionaliteit en tevens wordt de nood aan institutionele structuren
erdoor beklemtoond. Men streeft ernaar te leven binnen de co-or-
dinaten van structurele realiteit, intersubjectieve zin en sociaal onder-
steunde vrijheid®. Dit intellectueel ascetisme beklemtoont dat het
innerlijk leven van de mens zijn zwaartepunt buiten zichzelf heeft.
Kortom het begrip houdt een evenwicht in tussen rationaliteit en
irrationaliteit.

B. RELIGIE OF EEN GEWENST EVENWICHT TUSSEN RATIONALITEIT
EN IRRATIONALITEIT

In hetgeen volgt wordt vooral gewezen op de groeiende rationa-
liteit die men vooral terugvindt in de publieke levenssfeer en op het
verlangen naar het irrationele dat de private sfeer kenmerkt. In dit
kader willen we ook aandacht besteden aan de institutie religie. Deze
vormt immers de institutie bij uitstek voor het oriénteren van de mens
met betrekking tot zijn existentiéle vragen. Deze institutie heeft na-
melijk als functie zin te verschaffen aan het menselijk bestaan”.

Bovendien willen we de religie confronteren met de mythen.
Deze worden meestal gesitueerd in archaische of prérationele samen-
levingen, waar er wordt gewezen op het feit dat de mythen een
omvattend levenskader en wereldbeeld aanboden. In feite kan men
stellen dat zij, hoewel grotendeels als ,,irrationeel” bestempeld, ge-
zien hun behoren tot de pré-rationele samenleving, betekenis hadden
voor de individuen die leefden in deze maatschappelijke organisaties.
Hierbij merken we op dat de religie dezelfde functie krijgt toegewe-
zen, doch, gezien het modern rationaliseringsproces, faalt in het
vervullen van deze taak. Impliciet ligt in deze confrontatie de over-
tuiging besloten dart de religie, door het verwijzen naar het transcen-
dente, het niet volledig door de ratio vatbare, een zekere graad van
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irrationaliteit moet behouden. Waar de religie namelijk als te rationeel
ervaren wordt, stelt men een verminderde functionele werking van de
zinvullende taak vast®,

1. De mythe, een functionele irrationaliteit ¢

Mythe is een moeilijk te definiéren, zeer inhoudrijk begrip, dat
evenwel ingeburgerd is in ons dagelijks taalgebruik en ook in diverse
disciplines gebruikt wordt (cfr. G. Sorers mythebegrip)®. Meer en
meer geraakt men er echter van overtuigd dat de mythe geen louter fan-
tasieprodukt is, maar in het leven van de mensen vroeger en nu '° een
zeer voorname plaats krijgt toegemeten. R. Burrmann was daarom van
mening dat mythen moesten worden geinterpreteerd, omdat zij de
intentie in zich dragen te spreken over de mens als existentie ', Naast
theologen, wie het meestal om te doen is gods-bevestigingen tot
waarheid te brengen via de mythen, houden ook filosofen en psy-
chologen en sociologen zich met het mythe-verschijnsel bezig!2.
E. Cassimer '3 noemt de mythe zelfs een noodzakelijk element van het
geestelijk leven van de mens naast de wetenschap, de taal en de kunst.
Mythen komen volgens hem voort uit een verlangen naar een zinvolle
geestelijke wereld. Ook E. Fromm wijst op het feit dat waar men
vroeger de mythe hoofdzakelijk zag als onderdeel van de religie of als
manifestaties van een kinderlijke gedachtenwereld van mensen of
groepen die nog niet door de kennis verlicht werden, er nu wel een
kentering komt in deze opvattingen 4. Meer recent wordt namelijk de
nadruk gelegd op de religieuze en filosofische betekenis van de mythe
en van het mythe-verhaal.

Ook heel wat antropologen, B. Maunowski, Cl. Levi-Strauss,...
duiden op de belangrijke taak van de mythen in de primitieve samen-
levingen. Dit doordat zij praktische regels bevatten voor de leiding
van de mensen en ook doordat de mythen het onbekende tot een
bekende dimensie terugbrachten '5. Men voelde zich thuis binnen de
archaische samenleving,.

Interessant is wel de bijdrage van P. Simoons in Logos en my-
thos 1%, waar deze het onderscheid tracht te vinden tussen het rationele
en het mythische. In die zin stelt deze auteur dat de mythen fungeren
als bewaarplaats van waarden die van fundamenteel belang zijn voor
het voortbestaan van een bepaalde gemeenschap, zodanig zelfs dat de
desintegratie van de mythen, veroorzaakt door b.v. een te snel contact
met de Westerse wereld, de ondergang van bepaalde volksstammen
voor gevolg heeft gehad. Verder in zijn studie maakt Smoons het

142



onderscheid tussen een wetenschappelijke en een levenswaarheid.
Deze laatste geeft een gevoel van innerlijke zekerheid en laat zich niet
bewijzen (mythos)'?. Hij besluit dan ook dat naast de verfijningen
van de logica er in elke maatschappij, primitief of niet, plaats blijft
voor de beleving van het mythische element. Hiermee erkent hij dan
ook, dat er in onze hedendaagse samenleving plaats open blijft voor
zowel de logos als voor de mythos, alhoewel de eerste vecht voor een
allesoverheersende plaats. De mens blijft bestaan met zijn existentiéle
vragen en tracht er een antwoord op te vinden.

M. Euape '8, duidt eveneens op de belangrijke functie die de
mythen vervulden in de archaische maatschappijen, en sluit zich
dienaangaande aan bij het merendeel van bovenvermelde stand-
punten. De mensen leefden in een ,,open™ wereld, d.w.z. een wereld
aangepast aan hun eisen en dus voor hen begrijpbaar. Het volstond de
mythe te kennen om de zin en de betekenis van de ganse cosmos te
begrijpen. De mythen reveleerden een structuur die niet empirisch-
rationalistisch begrepen kon worden.

Uit hetgeen hierboven geciteerd werd, kunnen we besluiten dat
aan de mythen in het merendeel van de vermelde standpunten een
integrerende kracht werd toegeschreven, en dat over het algemeen
aanvaard wordt dat de mythen zich bezighouden met de mens en zijn
existentiéle vragen in de wereld. Hiermee komen we echter ook op het
terrein van de religie terecht. Ook deze krijgt dezelfde zingevende en
integrerende kracht toegekend '®. Deze taak wordt echter door de
toenemende rationaliteit in onze samenleving naar de achtergrond
verschoven. Dat deze rationaliteit tevens een van de oorzaken vormt
voor de identiteitscrisis die de godsdienst momenteel meemaakt, lijkt
ons evident te zijn.

2. De religie in de huidige maatschappij

ZiperverD schetst in zijn artikel, ,, The future of organized reli-
gion: analysis of a taken-for-granded opinion”2%, een cultuur-
sociologische beschouwing over de religie. Dienaangaande stelt hij
vast dat er in de moderne maatschappij een ,,anti-institutional mood”
heerst. Als reactie tegen de rationalisering ziet men namelijk een gans
gamma van houdingen verschijnen gaande van niet-rationeel tot ir-
rationeel. Deze laatste wordt door Ziperverp gedefinieerd als de
weigering om het rationele te laten overheersen. Tevens waagt de
auteur zich in bovenvermeld artikel tot het maken van een prognose
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m.b.t. de toekomst van de religie. Volgens ZijperveLp zal er namelijk
een evenwicht tot stand worden gebracht tussen rationele en irratio-
nele kentrekken, en zullen de niet-rationele worden uitgebannen. Dit
betekent voor de religie dat de irrationeel gelovige mens zal terug-
grijpen naar institutionele rationaliteit, zonder deze echter te laten
overheersen?!, Uit deze stelling komt ZijperveLps standpunt, dat er
namelijk een evenwicht nodig is tussen rationaliteit en irrationaliteit
duidelijk tot uiting. Dit stelt hij tevens als oplossing voor om uit de
paradoxale toestand te geraken veroorzaakt enerzijds door een toe-
name van emotionele verlangens en anti-institutionele gevoelens en
anderzijds door de menselijke behoeften aan insututies.

Een andere auteur die zich bezighoudt met het opstellen van een
schets van het tijdsgebeuren is Daniél Bevr. In zijn werk, The cultural
contradiction of capitalism, (London, 1976,), stelt hij de groeiende
tegenstelling vast tussen de kenmerken van de sociale structuur en van
de moderne Westerse cultuur of m.a.w. tussen een functionele ratio-
naliteit en een antirationele gedragswijze.

D. BeiL splitst de maatschappij op in drie dimensies: sociale
structuur, politiek en beleid, en cultuur. Deze worden door een
verschillend principe geleid. Zo overheerst in de sociale structuur het
economisch handelingsprincipe, in de politick staat de participatie
centraal en in de cultuur de zelfontplooiing en de zelfrealisatie. D. Brio
is van mening dat de religie?? ondanks de veel gehoorde en aanvaarde
secularisatiethese, niet zal verdwijnen. Dit omdat de religie een cohe-
rent antwoord biedt op existentiéle problemen. Trouwens de auteur is
van mening dat de secularisatiethese twee fenomenen met elkaar ver-
mengt, namelijk sociale en culturele. Volgens D. Beit kan men spreken
van secularisatie in de institutionele sfeer en van ,,profanation” in de
culturele sfeer. ,, There has been a double process of decay. On the
institutional level there has been secularization, or the shrinking of the
institutional authority and the role of religion as a mode of com-
munity. On the cultural level there has been profanation, the at-
tenuation of a theodicy as providing a set of meanings that explain
man’s relation to the beyond” 3.

De religie zal in de opvattingen van D. Bert onder drie vormen
blijven voortbestaan. Deze zijn : ,,moralizing”, ,,redemptive”, en ,,a
return to some mythic and mystical modes of thought”. De auteur is
van mening dat deze mythische trend steeds in de Westerse cultuur
aanwezig is geweest en dat de kracht ervan de laatste jaren weer toe-
neemt. De functie die D. Berr toeschrijft aan de mythische krachten,
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ziet hij vooral gelegen in de éénmakende kracht van zowel de con-
crete, de poétische als de mythische werkelijkheidsbeleving 4.

Passend in het kader van bovenvermelde beschouwingen is het
interessant even terug te grijpen naar de standpunten van Max WeseR .
Deze zag de toenemende secularisatie als een proces van rationele
s»Entzauberung”. Weser was zich bewust van het feit dat de weten-
schap de zingevende krachten van magie en religie had teruggedron-
gen, dit hoewel ze zelf in wezen onbekwaam was om aan de zineis te
voldoen. Immers, volgens Weskr, en diens standpunt is later door heel
wat sociologen overgenomen, kan de wetenschap wel de middelen
aanduiden die rationeel zijn om een gesteld doel te bereiken, doch niet
de zin en de doeleinden van het menselijk leven die buiten de rationele
sfeer van de wetenschap liggen 25. Dus, in feite erkende Weser hier dat
de rationaliteit niet bi) machte is zin te verschatfen, in de betekenis dan
van individuele zin aan het menselijk leven als dusdanig.

I1I. RATIONALITEIT - IRRATIONALITEIT
IN DE SOCIOLOGISCHE THEORIE

Bovenstaande beschouwingen beklemtoonden de tegenstelling
rationaliteit- irrationaliteit in de Westerse cultuur en toonden de in-
vloed ervan aan voor zowel het individu als voor de samenleving. Een
harmonieus evenwicht tussen beide tendenzen werd voorgesteld. Met
het oog op het staven van onze stelling, dat ,,irrationele” tendenzen
een plaats toegekend krijgen in de realiteitsbeleving van het individu,
willen we in hetgeen hieronder volgt de opvattingen weergeven van
enkele creatieve sociologen.

A, SCHUTZ EN DE ,,MULTIPLE REALITIES"

Volgens A. Scrutzis ,,werkelijk’* datgene wat we dagelijks ervaren
op een haast vanzelfsprekende manier, ,,the world-taken-for-gran-
ted”. Deze alledaagse werkelijkheid wordt niet enkel op een ontolo-
gische manier beschouwd, (zoals dit het geval 1s in de opvattingen van
W. James, waarop A, Scrurz verder bouwt), doch de realiteitservaring
wordt als uitgangspunt genomen. De werkelijkheid is deze die we
intersubjectief ervaren 6. Vooral van belang echter voor onze uiteen-
zetting is, dat A. Schurz getracht heeft een structurele analyse te ge-
ven van de werkelijkheid. Deze is in zijn visie caleidoscopisch samen-
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gesteld, dit betekent dat hij het bestaan van diverse zinprovincies
erkend?”. ,,...There should be several, indeed probably infinitely
many, different orders of reality that at any given time have a special
style of being that is characteristic of them alone” 28 22, Enkele voor-
beelden van deze zinprovincies zijn: de ,,world of sense, of physical
things, the world of science, the world of supernatural realities, the
world of dream, the world of work,..."" 3. A, Scrutz geeft aan deze
verschillende zinprovincies, wier opsomming hier verre van volledig
is, bestaansrecht door te beklemtonen dat ze als reéel ervaren worden,
zolang de aandacht van het individu erop gericht is3!. Het zijn be-
paalde toestanden waarin het bewustzijn kan verkeren.

Zyperveip?? somt de belangrijkste kenmerken van de zin-
provincies op: — iedere zinprovincie bezit haar eigen cognitieve
stijl, — wat als relevant ervaren wordt in de ene zinprovincie, wordt
veelal als absurd ervaren in een andere, — men kan niet zomaar
overstappen van een zinprmrincie naar een andere, deze overgang gaat
met een sprong, ,,leap”, gepaard, — iedere zinprovincie heeft een
eigen bcwustzunsspanmng, heeft eigen vormen van spontaniteit, zelf-
ervaring en sociaal bewustzijn. Vooral is het belangrijk aan te stippen
dat iedere zinprovincie een eigen tijdsperspectief bezit. Deze zin-
provincies zijn niet resoluut van elkaar afgescheiden. ,, They are me-
rely names of or different tensions of one and the same consciousness
and it is the same life, the mundane life, unbroken from birth to death,
which is attended to in different modifications” 3.

Het lijkt ons nuttig enkele kenmerken van de ,,fantasy worlds”
aan te duiden, omdat A. Scxurtz immers de mythen, die we eerder al
als irrationaliteitsvorm vooropstelden, er onder rangschikt34. Deze
zinprovincie heeft als eigenschap dat men er vrijgesteld is om te
gehoorzamen aan het pragmatisch motief, dat onze handelingen in de
dagelijkse realiteit grotendeels bepaald, en men hoeft niet langer in
staat te zijn de externe leefwereld te beheersen. Bovendien heeft men
in deze zinprovincie de vrijheid te fantaseren wat men wil, is het
tijdsperspectief er verschillend van datgene dat de ,,paramount
reality” beheerst, en kan men zich in deze bewustzijnstoestand een
andere rol toemeten, dan deze die men speelt in de dagelijkse realiteit.
De sociale structuur van de geconstrueerde leefwereld is complexer.

Wat men bij dit alles echter niet uit het oog mag verliezen is dat
A. Scrutzaan de ,,paramount reality”’ een overheersende rol toekent.
Hiervoor geeft hij diverse redenen aan:

— ,,because we always participate in it, even during our dreams, by
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means of our bodies, which are themselves things in the outer world ;
— because the outer objets delimit our free possibilities of action by
offering resistance which can only be overcome through effort if it can
be overcome ar all;

— because it is that realm into which we can gear by our bodily
activities and, hence, which we can change or transform,

— because, and this is just a corallary to the preceding pomts —
whithin this realm, and only within this realm, we can communicate
with our fellow-men and thus establish a ,,common comprehensive
environment” in the sense of Hussert” 35,

Kennis in deze realiteit is van praktische aard en omwille van de
overheersing van het pragmatisch motief, worden twijfels aan de zin
of waarheid van deze leefwereld buiten beschouwing gelaten. De
vanzelfsprekendheid van deze leefwereld kan wel worden geschokt
door b.v. oorlogen en rampen. Doch ook zonder deze schokkende
gebeurtenissen kan de alledaagse leefwereld problematisch ervaren
worden. Nochtans moet hier gewezen worden op de natuurlijke
houding van de mens wanneer hij gcconfrontet.‘rd wordt met iets dat
op het eerste zicht niet in zijn routinematige wereld in te schakelen is.
Hij zal proberen deze problemen aan te passen of tracht ze in te
schakelen in zijn ,,world-taken-for-granded” en zo een uitkomst
zoeken uit zijn problematische situatie.

Samengevat kan men stellen dat in Scuutz opvatting de wer-
kelijkheid caleidoscopisch is opgebouwd en dat de ,,paramount
reality” er een overwegende positie inneemt. Deze ,,paramount
reality” komt als het ware in het centrum van de werkelijkheid te staan
en de andere zinprovincies worden erop geént. Ziypervelpd® geeft
hieromtrent een interessante opmerking. Volgens hem komt deze
s,paramount reality” als het ware te zweven. Hij staaft deze be-
wering door een later werk van A. Schutz?7 aan te halen, waarin deze
aanstuurde op de uitbreiding van de ,,paramount reality” tot een
s»paramount theme”. Omtrent dit ,,theme” zouden in afgeleide zin
alle andere relevantiethema’s zich scharen. Van belang voor ons echter
is dat Scrutz in zijn fenomenologische wereldbeschouwing de wereld
van de mythen, als deel van de ,,fantasy worlds”, beschouwt als deel
uitmakend van de intersubjectieve wereld van het individu. Hij kent
aan de irrationaliteit een werkelijkheidskarakter toe. Wel dient opge-
merkt te worden dat door het overwegend belang van de alledaagse
leefwereld, er een evenwichtige dosering van de irrationaliteit
plaatsgrijpt tenminste in een normale situatie. In dit kader geeft
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A. Schutzin zijn werk een uitvoerige beschrijving over de fixatie van
Don Quichotte in zijn fantasie-leefwereld. Voor deze was de alledaagse
werkelijkheid van secundair, of zelfs van geen belang. Er treedt fixatie
op als men vlucht in om het even welke vorm van hetzij rationaliteit
hetzi) irrationaliteit.

B. DE KENNISSOCIOLOGIE VAN BERGER EN LUCKMANN

P. Bercer en Th. Luckmann, leerlingen van A. Schutz, hebben
ook belangrijke gezichtspunten geopend voor de interpretatie van de
subjectieve werkelijkheid 3. In hun gezamelijk werk, The social con-
struction of reality, (1966), staat het institutionaliseringsproces cen-
traal. Hieromtrent ontwikkelden zij een dialectische visie. Bovendien
maken zij een onderscheid tussen een subjectieve en een objectieve
werkelijkheid . Aan het legitimeringsproces van de objectieve wer-
kelijkheid geven ze een twee-voudige taak, namelijk enerzijds ,,ex-
plaining” en anderzijds ,,justifying” van deze werkelijkheid4¢. Dit
betekent dat dergelijk legitimeringsproces zowel een kennis, als een
normatief element in zich draagt. In dit legitimeringsproces worden
vier niveau’s onderscheiden. Een ervan is de constructie van ,,sym-
bolic universes”, d.w.z. significatieprocessen die naar andere reali-
teiten dan de alledaagse verwijzen. Deze symbolische werelden om-
vatten de institutionele, maar transcenderen hem ook. Hun belang-
rijkste taak is die van ordening en dit zowel voor bepaalde ervaringen
van het individu als dromen, fantasién,..., als voor de integratie van de
dood in de leefwereld. Deze ordening geschiedt echter zodanig dat de
,,taken-for-granded-reality” zijn overheersende positie behoudt
(cfr. A. Schutz’ theorie terzake). Kortom, deze symbolische universa
geven een betekenisvolle integratie aan alle abstracte institutionele
processen. ,,As we have already observed, the symbolic universes
provides a comprehensive integration of all discrete institutional pro-
cesses. The entire society now makes sense” 4!, Belangrijk hierbij is
echter niet uit het oog te verliezen dat deze universa door de mens zelf
gecreéerd worden in hun subjectieve werkelijkheidsopbouw.

Enkele vormen van universumhandhaving zijn de theolo-
gie, de filosofie, de wetenschap en de mythologie. De mythologie
vormt (en de invloed van theorieén van M. Euiapge, R. Burtmann,
G. Van per Leeuw is hier te bespeuren), volgens P. Bercer en
Th. Luckmann, de meest archaische vorm van universumhandhaving
en tevens de meest archaische vorm van legitimatie in het algemeen 42,
Ook beklemtonen z1j de zingevende kracht ervan.
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P. Bercer en Th. Luckmann verkondigen ook interessante gezichts-
punten aangaande de religie*?, alhoewel hun opvattingen hieromtrent
wel van elkaar verschillen. Beiden verschillen o.m. van mening inzake
de betekenis van de religie. Th. Luckmann beschouwt de religie als een
antropologisch gefundeerde, sociaal-culturele transcendentie van de
biologische structuur. Menswording is daarom een religieus proces.
Inzake de secularisatiethese is hij van mening dat de religie niet ver-
dwijnen zal, maar dat de kerkelijke religie in een crisissituatie ver-
keert. Er kunnen wel nieuwe vormen ontstaan van religie, al dan niet
geinstitutionaliseerd. Volgens P. Bercir heeft de religie een in sé bui-
ten-empirische werkelijkheidsverwijzing. Bijgevolg is de religie een
specifieke zingevingsvorm, namelijk een buiten-transcendente. Secula-
risatie vat hij op als het verdwijnen van sacrale betekenisstructuren, als
desacralisatie. Th. Luckmann is verder van mening dat er slechts een
indirecte relatie bestaat tussen de industrialisatie en de secularisatie.
Beide noemt hij processen die de institutionele specialisatie versterken
en die m.a.w. voor gevolg hebben dat de totale levenswaarden slechts
een gereduceerde waarde krijgen voor het individu. Daaruit resulteert
dan de vervreemding*4.

P. Bercer verdedigt in zijn werk, A rumour of angels. Modern
society and the rediscovery of the supernatural, het bestaan van de
transcendente werkelijkheid. Als voornaamste reden geeft hij aan dat
men aldus een openheid verkrijgt in de realiteitsperceptie?s. Volgens
hem bezit de religie immers een humaniserende kracht. ,,The prin-
cipal moral benifit of religion is that it permits a confrontation with
the age in which one lives in a perspective that transcends the age and
thus puts it in proportion. This both vindicates courage and safe-
guards against fanaticism’* 46, Ook wijst P. Bercer erop dat in de mo-
derne maatschappij oude metafysische vragen, zoals deze omtrent het
doel van het leven, de zin van de dood, ..., door de secularisatie naar
de achtergrond worden verdrongen, en zelfs als zinloos worden be-
schouwd. Het is ook in deze context dat de auteur de transcendente
realiteit verdedigt als zinvol voor de moderne mens.

C. CULTUURSOCIOLOGIE

Cultuursociologie is een perspectief dat tegemoet komt aan de
nood tot bestudering van het zingevingsproces of m.a.w. zowel de
rationele als de irrationele aspecten van de werkelijkheidsbeleving wil
integreren, samen met de organisatiesociologie, in een omvattende
maatschappij-studie.
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Vooreerst willen we verduidelijken wat we verstaan onder het
begrip cultuursociologie. Deze verduidelijking lijkt ons aangewezen,
omdat door het ontstaan zelf van de cultuursociologie het bestaan van
een subjectief ervaren en van een door de individuen zelf gecon-
strueerde werkelijkheid wordt vooropgesteld. De cultuursociologie
vult als zodanig de organisatiesociologie aan. Deze laatste richt zich
op de studie van de ,,organisatie” en het ,,organiseren”, Deze manier
van sociologiebeoefening valt samen met de opkomst van de indus-
trialisering en ontwikkelde zich vooral in de V.S. Deze ,,moderne”
sociologie overbeklemtoonde echter de rationaliseringsprocessen van
de organisatie, en verwaarloosde andere wezenlijke maatschappelijke
kenmerken. In de cultuursociologie wordt aanvaard dat er naast een
rationee| georganiseerde werkelijkheid een andere bestaat. De pro-
blematiek van beide perspectieven op de maatschappelijke werkelijk-
heid valt dus in de lijn van de dualiteit rationaliteit-irrationaliteit.

Een uitgewerkt standpunt aangaande de verhouding cultuur
sociologie en organisatiesociologie kunnen we vinden in het werk
van Ziperverp. Deze spreekt van een cultuursociologische optiek
van waaruit maatschappelijke verschijnselen kunnen worden onder-
zocht*”, Dit perspectief vat de werkelijkheidsconstructie en
-interpretatie als een cultuursociologisch verschijnsel op. Het belang
van deze sociologie is te zoeken in de doorlichting van de maatschap-
pij, met betrekking tot de rol en de betekenis van de menselijke kennis
en het menselijk bewustzijn die zij geeft. Hieruit blijkt dan ook het
primair kennissociologisch karakter van de cultuursociologie. Deze
richt haar aandacht vooral op de bestudering van de instituties. Dit
zijn algemeen nagevolgde gedragspatronen die traditioneel overgele-
verd worden in de maatschappij en een normatieve dwang kunnen
uitoefenen op het individu*®. Deze sociale gedragspatronen ontwik-
kelen zich doorheen de tijd, en door het feit dat menselijke handelin-
gen gekristaliseerd worden in gewoonten, gebruiken, zeden en instel-
lingen, geven zij aanleiding tot sociale dwang*. Individuen krijgen
aldus via de instituties bepaalde sociale rollen toegekend en aldus
verkrijgt het menselijk samenleven een zeker stabiliteitskarakter 0,
Dat aan dergelijk proces voordelen, waaronder het uitschakelen en
dus vergemakkelijken van keuzemogelijkheden, het ontstaan van ge-
drag dat in hoge mate voorspelbaar is, ..., maar ook nadelen, zoals het
verminderen van de keuzevrijheid, fixatie, ..., verbonden zijn spreekt
haast vanzelf. Nochtans treden deze nadelen vooral op de voorgrond
als de instituties gaan vervreemden ten opzichte van de individuen die
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hen in het leven riepen en ze een quasi eigen bestaan gaan leiden.
In een moderniserende maatschappij, die alles rationeel probeert
te beheersen, wordt het verschijnsel institutie slechts secundair on-
derzocht, (zie in dit verband onze eerder gemaakte opmerking aan-
gaande de organisatiesociologie die zich te zeer toespitste op de or-
ganisatie). Alle aandacht gaat er naar de rationele beheersing van de
veranderingsprocessen. Sociologie wordt dan in hoofdzaak herleid tot
organisatiesociologie, met deze belangrijke consequentie dat daar-
door zingevingsprocessen buiten beschouwing worden gelaten of
slechts zeer rudimentair worden onderzocht. Aan dit soort sociologie
worden hoge methodologische eisen gesteld en men kan hier zelfs
spreken van een fixatie in scientisme (zie supra A. Scuutz’ fixatiebe-
grip). Toen echter het eenzijdig perspectief van dit soort sociologie
werd ingezien ontwikkelden zich alternatieve vormen, die wel aandacht
besteden aan het uiteraard moeilijk bestudeerbare fenomeen van de
subjectief ervaren werkelijkheid. ZiyperveLp onderscheidt in deze al-
ternatieve sociologieén twee categorieén: enerzijds de kritische so-
ciologie die men o.m. terugvindt in de werken van K. Marx,
H. Marcus, ... en anderzijds de cultuursociologie die verschillende be-
naderingen samenbrengt zoals de historische, de comparatieve en de ken-
nissociologie. Tenslotte willen we nogmaals wijzen op het aanvullend
karakter dat Ziyperverp aan de cultuursociologie toekent. Er moet
voor een omvattende maatschappijstudie namelijk gestreefd worden
naar een evenwicht tussen de studie van rationele maatschappelijke
processen (waaronder de organisatiesociologie) enerzijds en van zin-
gevingsprocessen (waaronder de cultuursociologie) anderzijds.

IV. BESLUIT

De eerste bekommernis van deze bedenking was de plaats aan-
duiden van de irrationaliteit in de huidige maatschappij. Deze stelling
hebben we geillustreerd aan de hand van een schets van de institutie
religie. Deze, naar haar oorsprong en functie, irrationele gedragswijze
wordt in de moderne maatschappij meer en meer opgenomen in het
rationalisatieproces. Waar deze laatste door het individu als té abstract
ervaren wordt, heeft dit een toenemende vervreemding ervan voor
gevolg. Het individu vindt voor zijn fundamentele levensvragen geen
afdoend antwoord in de daarvoor in het leven geroepen instituties.
Een overdosis irrationaliteit treedt op, men vlucht weg in irrationele
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gedachtenstromingen. Daar waar de nood beklemtoond wordt aan
een omvattend levenskader voor een doeltreffende integratie van het
individu, werd een evenwichtige dosering van rationaliteit en irratio-
naliteit voorgestaan. Voor deze bewering vonden we steun in de
fenomenologische stellingen van A. Scrurz. Immers fixatie in één
zinprovincie heeft een éénzijdige levensbeschouwing voor gevolg.
Ook de kennissociologie van P. Bercer en Th. LuckmanN, waarvan de
kern gevormd wordt door het uitgaan van de subjectieve wereld-
constructie door het individu zelf, ruimt plaats voor droom, magie,...
Nochtans om te beletten dat de irrationaliteit gaat overheersen wordt
in beide gezichtspunten de dominerende positie van de dagelijkse
realiteit beklemtoond.

Kortom, we mogen algemeen stellen dat in de creatieve sociolo-
gie er plaats wordt toegekend aan irrationele belevingen en dat deze
een, zelfs belangrijke, plaats toegekend knijgt in de subjectieve reali-
teitsopbouw van het individu.
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