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Zuzi aliaka ngulu va litoyi moko te.
Een rechter mag pgeen éénorig varken eten.
(dw.z : Een rechter kan maar één van de partijen

beurtelings asanhoren).
Ngala spreekwoord.

ResuMé — Meurtre et suicide. Un status guaestionis au sujet de ces phénoménes
sociaux dans les cultures traditionnelles zairoises — Le meurtre n'est pas une
réalité quotidienne dans les communautés traditionnelles. Du fait que ces socié-
tés sont autrement structurées au point de vue vie communautaire, économie,
politique, croyances, etc., les multiples raisons du meurtre sont autres qu'en
Occident.

En général, c’est toute la collectivité, et non pas I'individu, qui est responsa-
ble des actes d'un de ses membres, Aussi, les relations de cause i effet ne sont
pas comprises comme dans la logique cartésienne, Tel chasseur blessant par
accident un coéquipier lors d’une battue sera sévérement puni pour son acte
criminel. L'accident n'existe pas ! Il y a toujours volonté !

Si la peine de mort est parfois prononcée, l'on constate bien souvent que
celle-ci est transformée en ,,prix du sang”. Cette somme, versée comme dédomma-
gement pour le crime, sera en rapport avec le degré de parenté de la victime.
La peine de prison & long terme est inexistante 4 cause de la situation économique
autarcique : un individu non-productif n'existe pas. Son rdle est de produire
pour la société,

Les Zairois n'ignorent pas non plus les ordalies publiques. La nécessité de
trouver un coupable, afin que "équilibre de la société ne soit pas altéré, est une
loi absolue.

Le type de suicide le plus commun est le suicide ,samsonique” par lequel
la victime espére que par sa mort son esprit pourra se venger sur l'instigateur de
I'acte fatal. Ceci n'est compréhensible qu'a travers la philosophie africaine. Le
négro-africain augmente sa force vitale au fur et 4 mesure qu'il vieillit. Le défunt,
qui par ce fait devient ancétre, sera craint plus que quiconque et sa vengeance
dans 'au-deld sera d’autant plus terrible.

Par le suicide institutionnalisé la société attend d'un de ses membres qu'il
commettra, dans une situation donnée, 'acte fatal jugé utile pour une renais-
sance de la communauté.

Il est aussi de coutume que la parenté lignagére ou clanique venge le
suicidé en éliminant un individu appartenant 3 la famille de l'instigateur. En
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effet, le suicide est considéré comme le ,crime d’un autre”. Le coupable devra
subir son sort peu enviable.

Enfin, une théorie courante démontre que I’Africain, de par son énorme
agressivité, commet facilement un suicide. Nous croyons surtout qu'il ne craint
pas la mort qui est une continuation presque palpable de la vie.

VERANTWOORDING

Het is niet genoeg de moord- en zelfmoordfenomenen als dus-
danig te analyseren, men zou ook de contextuele factoren die er aan
de basis van liggen moeten bestuderen. Hieronder verstaan wij :
geschiedenis, aardrijkskunde, cultuur in de brede zin van het woord,
godsdienst en politieke ideologie. Dit blijkt echter heel moeilijk te
zijn voor onze bestudeerde ,,clusters”, daar de gegevens te fragmenta-
risch zijn BOHANNAN (1) beweert immers : ,, The most important single
factor to keep in mind in a comparative study of criminal homicide is,
that, like any other cultural trait, it must be studied firmly within its
social and cultural setting”. Verder schrijft deze auteur oog nog :
,»To lift a homicide out of its social context for comparison with a
homicide in some other society or at some other time is to rob it of
its significance and meaning”.

Onze bijdrage wil derhalve niets anders zijn dan een status
quaestionis (2).

I. MOORD
A. INLEIDING

Moord zou zeer zelden voorkomen in de traditionele Zairese
maatschappijen. Het feit dat vele auteurs, die in de tijd waarin ze
schreven min of meer negatief stonden t.o.v. de Afrikaanse culturen,
geen of weinig gewag hebben gemaakt over moord (en zelfmoord) zou
wel eens kunnen aantonen dat het fenomeen bijna onbekend was.

Ontegensprekelijk liggen aldaar andere sociale elementen aan de
basis van het moordverschijnsel. Op theoretisch vlak zouden de
redenen ervan de volgende kunnen zijn :

— een ander economisch systeem;

(z) P. BOHANNAN : African bomicide and suicide, Princeton, New Jersey,
Princeton University Press, 1960, blz. 235.
(2) Wij bedanken al diegenen die ons met deze bijdrage geholpen hebben.
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— inspanning om welstand te bereiken is zeer gering;

— succes in leven is niet altijd het vermeerderen van materiéle rijkdom;

— al de psycho-sociale energieén zijn gecanaliseerd door de familie;

— er is nooit iets dat men onmiddellijk wenst;

— er is een collectieve opvoeding van de kinderen zodanig dat de
persoonlijke aspiraties onbestaande zijn;

- de solidariteit van de gemeenschap is zeer groot. De persoon moet
zich niet affirmeren daar het individueel bewustzijn niet bestaat.
Het individu bestaat omwille van de clan.

In Zaire onderscheidt men de persoonlijke- en de collectieve
verantwoordelijkheid. Een man die een misdaad bedrijft is volledig
verantwoordelijk voor zijn daad. Hij zal dus moeten boeten. Indien
hij echter ontsnapt en onvindbaar blijft, zijn zijn familieleden verplicht
in zijn plaats te boeten. Maar meestal wordt de persoonlijke daad van
een individu beschouwd als zijnde een daad van de uitgebreide familie
waarvan hij een deel is. Niet hetgeen de persoon door zijn daad be-
doelde wordt in aanmerking genomen, doch hetgeen hij feitelijk
bekwam. De gestelde daad is van veel groter belang dan de innerlijke
wilsdaad, die het misdrijf voortbracht. Inderdaad, ,.,... la faute la plus
impardonnable était celle qui faisait couler le sang. Blesser un autre
valait, semble-t-il, une peine importante de la part de celui qui avait
commis le délit. En effet, ... toute la valeur de I'individu se trouve
dans son sang, par lequel I'homme est lié 4 la famille vivante et aux
ancétres. Le sang était I'élément commun & tous les membres de la
famille étendue, le verser, c’est I'exposer 4 la vue de tout le monde et
en particulier 4 ceux qui peuvent jeter le mauvais sort. Pour réparer
une telle offense les palabres décidaient de la peine de I'offenseur” (1).

De wraak die (soms) op een moord volgt, omdat de tegenpartij
zich aan de verplichtingen onttrokken heeft, moet als normaal be-
schouwd worden. Men heeft inderdaad gewag gemaakt dat ,under
African customary law, the payment of blood-money by the offender
to the injured has been the traditional means of redress for criminal
wrongs” (2). Het basisidee van de vergoeding heeft een tweeledig

(1) P. WymeErscH : ,Le probléme du mal chez le Muntu. Considérations
sur la mort et la protection des maléfices chez les Luwa, Bemba et Suku”,
Africa, Roma, XXXVIII, n° 4, décembre 1973, blz. 578.

(2) ,Traditional and modern African criminal policies”, Ann. Intern. de
Criminologie, Vol. 10, n° 1, 1971, blz. 325.
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doel : morele bevrediging van het zich gekrenkt voelen en een garantie
van overleving aanbieden aan de getroffen familie. Inderdaad, als de
beschuldigden een gevangenisstraf zouden uitzitten, zoals in de Euro-
pese gemeenschappen, zouden de getroffen familieleden er niets aan
hebben. Het is niet de cultuur die zo’n fenomeen niet zou uitgedacht
hebben maat het economisch systeem die het eenvoudigweg niet toe-
gelaten heeft. Meestal is het zo dat de beschuldigde in voorlopige
hechtenis verblijft totdat de uitspraak gebeurt.

Bij vele gemeenschappen spreekt men de doodstraf uit, maar
heel dikwijls wordt deze straf omgezet in het schenken van een ver-
goeding. Soms kan de delinquent gefolterd worder. Inderdaad, ,,Too
often is current practice bedevilled by old habits of thought which
regarded the law breaker as an antisocial animal that must be subjected
to harsh physical conditions during the confinement as a means of
showing him that crime does not pay” (1).

De misdaad bestaat in iedere samenleving en wordt als dusdanig
bestreden. Volgens DurKkHEIM (2) zou men de misdaad als volgt kun-
nen definiéren : , Fen daad die het bolwerk van het geweten van de
samenleving aantast”. Er is geen enkele daad die, op zichzelf genomen,
een misdaad is. Hoe ernstig de misdaad ook is, de dader zal slechts
als een misdadiger aanzien worden als de openbare mening van de
groep waartoe hij behoort, hem als zodanig ziet. De misdaad is dus bij
uitstek een sociaal begrip, dit wil dus zeggen uiterst relatief. Bij de
Zairesen is de misdaad bij uitstek de handeling die de traditionele
maatschappelijke orde verstoort. Men mag inderdaad niet vergeten
dat de sociale organisatie zeer hecht is en dat de activiteiten van de
leden van de gemeenschap gebonden zijn aan strenge voorschriften
waarvan de overtreding geacht wordt de collectiviteit in zijn geheel
in gevaar te brengen. De opgelegde straf moet dus de verstoorde orde
en het verbroken evenwicht herstellen. Hoe kan de maatschappij weer
,sevenwichtig” worden ?

Wij noteerden de meest voorkomende gevallen :

— wanneer een man gedood is, zal diens moordenaar (ofwel een fami-
lielid, ofwel een slaaf) zijn plaats innemen in de clan van het slacht-
offer;

(1) ,,Problems of peuology in Nigeria"”, Ann. Intern, de Criminologie, Val.
10, n° 1, 1971, blz. 15 + eigen ondervindingen in verschillende Afrikaanse lan-
den.

(2) E. DurkHEIM : Le suicide, P.UF., Paris, 1960 (1897).
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— men kan ook de instelling van het ,,weergeld”, dat in beginsel een
compensatie is, bestemd om het slachtoffer of zijn familie voor het
aangedane onrecht schadeloos te stellen, weerhouden;

~ ten slotte is er nog de opvatting van de ,,talio”. Dit is het recht dat
het slachtoffer of zijn familie bezit om de aanrander hetzelfde leed
te berokkenen als hemzelf werd aangedaan.

Men ziet ook hoe het godsgericht, door het oproepen van boven-
natuurlijke krachten, voldoening geeft aan de door de Zairesen sterk
gevoelde behoefte om de misdaad te straffen. Men heeft altijd be-
hoefte aan een schuldige en een schuldige zal men vinden ! Men neemt
dan zijn toevlucht tot de ,,waarzeggerij” (1). Zo vinden wij bij vele
gemeenschappen het gebruik dat de ondervraging van het lijk ge-
noemd wordt, zelfs al sterft het individu in normale omstandigheden.
Tijdens de teraardebestelling kan men eveneens geritualiseerde zinnen
uitspreken : ,,Si tu meurs d’une main d’homme, venge-toi afin que
nous le sachions aussi (verzwegen : wie jou gedood heeft)” (2). Men
geeft soms wapens of giftige planten mee aan het lijk opdat het zijn
moordenaar (behekser) vanuit het hiernamaals zou kunnen bestraffen.

In het algemeen zullen de Zairesen een grote of kleine com-
pensatie of straf eisen naargelang de familiale banden tussen dader en
slachtoffer groter, kleiner of onbestaand zijn. De gegevens ontbreken
zodanig dat wij ons niet durven uitspreken. Het is wel interessant op
te merken dat ,,Criminologists have only recently become interested
in this relationship and (...) have not faced the task of interpreting
the place of this relationship in a more general social cultural set-
ting” (3).

Ook in de schaarse literatuur spreken de auteurs nooit over het
geslacht van de beschuldigde. Heel waarschijnlijk is het aantal vrou-
welijke misdadigers veel kleiner dan in onze westerse culturen : ,,That
woman’s primary concern is in the domestic institutions, that men
must in addition adjust to other institutions. Although women may be
better adjusted to the institutions in which they participate, their
range of participation is in most societies narrower. The second
assumption is that the homicide rate is composed chiefly of anomic
homicide™ (4).

( -I.) L. Mamr : La sorcellerie, Univers des Connaissances, Hachette, Paris,
1969.

(2) P. WyMEERSCH, op. cil., blz. 580.

(3) P. BoHANNAN, op. cit.,, blz. 2135,

(4) Ibidem.
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Men tast ook in het duister aangaande de motieven die tot dood-
slag zouden leiden. Wij zijn echter ook de mening toegedaan dat
,altercation over money as a ‘motive’ (incentive) for murder does not
occur in the African societies. In Africa, rather, the recognized motives
are fear of witches or revenge upon them, and land disputes...” (1)(2).
Een van de interessantste bevindingen is dat vader- en moedermoord
onbestaande zijn. Heel zeker ligt het opvoedingssysteem hier aan de
basis. Het is namelijk zo dat er nooit één persoon optreedt als opvoe-
der aldus een ,stress” veroorzakend bij het kind of de jonge vol-

wassene.

B. OVERZICHTELIJKE TABEL

| Aantal Aantal gemeen-
Onderwerp gemeenschappen |schappen waarover
| waarover gegevens | geen gegevens

Bestaan van gerechtelijke macht 10 24
Geen bestaan van gerechtelijke macht 4
Geen onderscheid tussen moord en |

onopzettelijke doodslag ' 10 20
Wel onderscheid 8
Reden tot moord 3 35
Dood van familielid wordt nooit aan-

zien als moord 3 15
Beroep op orakels, godsoordelen,

medicijnman, giftproeven 14 24
Hechtenis van beschuldigde | 6 ar
Geen bestaan ervan 1
Verdediging tijdens de procedure 6 32
Folteren van moordenaar 2 36
Na moord = wraak I 26
Na moord o= wraak 1
Na moord = terdoodveroordeling 17 21
Na moord = vergoeding 26 12
Moordenaar of familielid wordt slaaf 5 33
Offeren van familielid van moordenaar 1 37
Moordenaar is verplicht zelfmoord te

plegen 1 37

(1) P. BoHANNAN, op. cif., blz. 251-252.

(2) L. Mam, op. cit.
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Aantal Aantal gemeen-
Onderwerp gemeenschappen  |schappen waarover
waarover gegevens | geen gegevens

Wat gebeurt er met het lijk van de

moordenaar ? 5 33
Frequentie van moord 5 33
Moordwapens 3 35
Manier van terechtstellen 5 33

Op de 51 onderzochte gemeenschappen zijn er 38 waar moord
voorkomt. Over 13 van hen weten we niets.

C. ANALYSE

1) Moord of onopzettelijke doodslag ?

De Ngbandi zouden erg twistziek zijn en even rap op-
gehitst. Er zouden gevechten ontstaan omtrent kleinigheden en, in de
ogen van de schrijver althans, onbelangrijke zaken.

TANGHE (1) geeft ons enkele voorbeelden :

— In november 1915 zou er een palaver ontstaan zijn betreffende de
verdeling van een olifant. Het resultaat van deze twist zou het leven
gekost hebben aan 17 mensen;

~ Bij de Bwato (Ngbandi groepering) zouden er twee mannen,
na een ruzie, op elkaar geschoten hebben. Beiden vielen dood neer.
De auteur beweert ook dat deze gemeenschap liever moeilijke ge-
schillen beslecht dan eenvoudige zaken. Ze zijn spitsvondig en aan
argumentatie ontbreckt het hen niet.

Daar het duel bij de Z and e niet toegelaten was, zal doodslag
tijdens zo'n gevecht als moord aanzien worden en als dusdanig be-
straft (2). Dit was eveneens het geval bij de Dio. Er wordt er
nochtans op gewezen dat de antagonist die uitdaagde en op een
vreemd terrein gestorven was, volledig in fout was. De eigenlijke
doder kon niet meer aanzien worden als moordenaar daar het om
zelfverdediging ging (3).

(1) B. TANGHE : De Ngbandi naar bet leven geschetst, Kongo bibliotheek,
XXIX, 1929, blz. 204 en 208.

(2) A. HurereAu : Notes sur la vie familiale et juridigue de quelques po-
pulations du Congo Belge, Bruxelles, 1909, blz. 33.

(3) Idem, blz. 56.
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De Zande,de Twa,de Dio(1), de Kuba(2),de Ngata(s),
de Songye(4), de Alur(s), de Bashu(6) en de Lendo(7)
maken absoluut geen verschil tussen moord met voorbedachte rade en
onopzettelijke doodslag. Van het ogenblik dat er iemand sterft is er
moord.

Bij de Kongo(8) moest de beschuldigde zeer duidelijk kunnen
bewijzen dat hij niet met voorbedachte rade had gehandeld. Dit
wijst erop dat onopzettelijke doodslag soms in aanmerking kwam
tijdens de procedure. Ook bij de Bira (van de vlakte) zou er een
verschil hebben bestaan tussen onopzettelijke doodslag en moord met
voorbedachte rade(g9). Dit was ook het geval bij de Komo(10),
de Lombi(11), de Luba(12), de Bongo(r3), de Bari(1g)
en de Pajulu(rs).

Moord op een familielid bij de Dio werd nooit vervolgd en

(1) A. HUuTEREAU, 0p. cit., blz. 32, 10 en 55.

(2) J. VansiNA : Le royaume Kuba, MRAC, Ann. in 8°, Sc. de 'Homme,
n° 49, 1964, blz. 143-147.

(3) Encers: Les Wangata (Tribu du Congo Belge), Etude Ethnographique,
1912, blz. 66-67.

{4) C. Van OverBerGH : Les Basonge, CME publ. par C. Vax OVERBERGH,
I11, Bruxelles, 1908, blz. 439-442.

(5) A.W. Sournarr : ,Homicide and suicide among the Alur”, in P.
BoHANNAN, op. cit., blz. 215.

(6) ALusk : ,Le droit coutumier chez les Bashu”, Cercle Col. Lux., V, 1,
1934, blz. 11.

(7) L. Hertsens : , Lendu-Strafrecht bij moord”, Nieww Afrika, 55, 1938-
1939, blz. 365.

(8) L. PHILLIPPART : Les Bas-Comgo, Etat religienx et social, Louvain,
1947, blz. 93-94.

(o) P. Joser : , Les Barbira de la plaine”, Extr. de Trait d'Union, Org. de
I'Ass. des Etud. de 1'Univ. Col. de Belgique, 1936, blz. 41.

(r0) H. Van GELUWE : Les Bira et les peuplads limitrophes, Ann., MRCB,
Tervuren, Serie in 8°, Sc. de |'Homme, Mon. Ethnogr., Vol. 2, 1956, blz. 120,

(r1) H. Van GELUWE, op. cit., blz. 130.

(12) CoLLe : Les Baluba, CME publ. par C. OversercH, XI, Tome II,
Bruxelles, 1913, blz. 808-80s.

(13) P.T.W. BaxTer & A. Burr: The Azande and related peoples of the
Anglo-Egyptian, Soudan and Belgian Congo, IAl, London, Ethnographic Survey
of Africa, East Central Africa, Part IX, 1953, blz. 133.

(14) G. W.B. HuntingFORD : The Northern Nilo-Hamits, 1Al, Londen,
Ethnographic Survey of Africa, East Central Africa, Part VI, 1953, blz. 39.

(15) Idem, blz. 69.
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bestraft. Moord werd aanzien als een zuiver ongeval(1). Vader- en
broedermoord werden bij de Boa(2) eveneens nooit bestraft.
Moorden zouden bij de Kongo in de XVIIIde eeuw een dage-
lijks gebeuren zijn. Maar wat erger was is dat er niemand zich iets van
aantrok, zelfs niet diegenen die de macht in handen hadden(3). Ook
bij de Songye noteerde VAN OVERBERGH(4) dat moord een zeer
voorkomend verschijnsel was. Dit was ook het geval bij de Lalia-
Ngolu(s). Bij de Holoholo(6) en bij de Luba(y) echter is
het zelden dat mensen tot moord overgaan. Dit zou ook het geval
zijn bij de Alur (8). SouTHALL noteerde het volgende : ,,The Alur
social system is characterized by a high degree of localization of
patrilineages and also by the presence of embryonic forms of politically
specialized chiefships. These two characteristics are relevant to the
study of homicide”. Een moord die zou gepleegd zijn binnen de
familie werd als de grootste misdaad aanzien. Maar de meeste moor-
den zouden plaatsgrijpen tijdens drinkpartijen. Dit zou erop wijzen
dat moord met voorbedachte rade niet zou bestaan. Ook ruzie omtrent
een vrouw kon aanleiding geven tot vechtpartijen met als gevolg een
moord. Ten slotte konden de gemoederen van bepaalde personen op-
gehitst worden indien men obscene allusies maakte over de geslachts-
delen van hun moeder. De gebruikelijke moordmiddelen zouden de
volgende zijn : stok, stamper, panga (lang mes), speer, hak en wur-
gen(g). Bij de Sala Mpasu(1o) echter worden vele moorden ge-
pleegd door vergiftiging. De beweegredenen zouden meestal wraak

(1) A, Hurereau, op. cit., blz, s6.

(2) Idem, blz. 100.

(3) J.H. WeEks : Among the primitive Bakongo, Negro University Press,
1969, blz. 6o.

(4) C. Van OVERBERGH, op. cif., blz. 430.

(5) F. De Ryck: ,Les Lalia-Ngolu”, Extr. de Trait d'Umion, Org. de
I'Asso. des Etud de I'Univ. Col. de Belgique, 1937, blz. 115.

(6) R. Scumitz : Les Babolobolo, CME publ. par C. Van OverBERGH, IV,
Bruxelles, 1912, blz. s517.

(7) CoLLrE, op. cit., blz. 8o4.

(8) De beschrijving van SourHALL geldt feitelijk alleen voor de in Uganda
levende A lur. Daar het echter gaat over de traditionele problemen van moord
mogen wij gerust aannemen dat de Alur van Zaire min of meer dezelfde
rechtspleging kenden.

(o) A.W. SouTHALL : in P. BoHANNAN, op. cit., blz. 215-227.

(10) BogaerTs : ,Bij de Basala Mpasu, de koppensnellers van Kasai”,
Zdire, 1-5, 1950, blz. 390.
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zijn. Deze moorden gebeuren meestal in het dorp zelf of althans
binnen de clan.

2) De gerechtelijke macht

Bij de Zande(1) bezit het gewesthoofd de eigenlijke gerechte-
lijke macht, Hij hoeft zelfs niet de notabelen om raad te vragen. In
een ernstige zaak echter zal hij hun wijze raad volgen. Deze gedachten-
wisseling gebeurt altijd in de barondo, een ronde hangar in het centrum
van het hof der palavers. Iedereen mag er komen zitten en luisteren.
Er mag niet gesproken worden. ledereen zit op de grond, de chef
neemt plaats op een stoel en de hoge functionarissen zitten op een
bankje. Achter hen staan gewapende mannen. De beklaagden mogen
om beurten hun geval uiteenleggen zonder tegen elkaar beginnen te
redetwisten. De beklaagden hoeven nooit onkosten te betalen.

Indien sommige groeperingen van Twa een baas hebben of
kolu (2) zullen zij een moordzaak trachten te beslechten zonder bloed-
vergieten (3).

Voor wat de Kongo betreft, geeft PHILLIPART enkele details
betreffende het vellen van een oordeel. Wanneer de moordenaar ge-
vangen werd, kwamen de notabelen op de marktplaats bijeen(4).
Deze notabelen noemen zich de bamayaala(s). Ze waren getooid met
kinsesi-huiden (luipaardachtig dier) en hadden een lans in de hand.
Het proces werd lang en zakelijk besproken. De president ondervroeg
een jury die moest antwoorden of de kapitale straf wel zou worden
uitgesproken. Al de notabelen hieven dan hun lansen naar de hemel en
plaatsten ze dan op het hoofd van de beschuldigde : dit betekende
de doodstraf. Dezelfde notabelen vormden dan een cirkel rond de
terdoodveroordeelde, begonnen te dansen en doodsliederen te zingen.
Het werd bijna een vreugdefeest : men was blij het kwaad uit de
gemeenschap te weren (6)(7).

(1) C.R. LaGAE : Les Azande ou Niam-Niam, Bibliothéque Congo, XVIII,
Bruxelles, 1926, blz. 20-22.

{2) Vele T w a leven in symbiose met Bantoesprekende volken.

(3) A. HuTErEau, op. cit., blz. 1o0.

(4) L. PHILLIPART, op. cit., blz. 94.

(5) K. Laman : The Kongo (Tome II), Studia Ethnographica Upsaliensia,
VIII, 1957, blz. 121.

(6) L. PHILLIPART, op. cit., blz. 94-95.

(7) K. Laman, op. cit., blz. 121.
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Het justitie-apparaat bij de Songola (Zuid) bestaat uit de
gerontocraten, d.w.z. de chef en zijn notabelen. Deze mensen houden
echter ook rekening met de stemmen van de meerderheid. Ook de
vrouwen kunnen hun stem uitbrengen en aldus de moordenaar doen
vrijspreken (1).

Bij de Songye zou er een totaal gebrek zijn van het strafrecht
en beide partijen trachten zich in der minne te regelen met het betalen
van een boete. Men kon echter de zaak voor de chef brengen die, na
enkele geschenken, meestal kippen, de zaak regelde. Men kon nooit
in beroep gaan tegen de beslissing van de chef. Evenwel kon de
beschuldigde zich verdedigen aan de hand van bewijzen en getuige-
nissen. De debatten verliepen buiten, in de nabijheid van de hut van
de chef(2).

Alle moordzaken worden bij de Kuba(3) in de hoofdstad be-
pleit. Dit gebeurt in het gerechtshof of ibaanc. Dit laatste is samen-
gesteld uit een jury en professionele rechters. In de sociale structuur
van deze etnie bestaan er verschillende gerechtshoven naargelang de
aard van het delict. VANsINA schetst een plan waarop wij volgende
rechters terugvinden :

— de nyim balk : oordeelt de onopzettelijke doodslag;
— de nyim bayeeng : oordeelt over doodslag door zwarte magie;
— de nyim zelf (koning) oordeelt over moord.

Gewoonlijk vergadert het gerecht bij nacht bij de president of mbyee-
my. De koning is ook aanwezig. Indien deze laatste de uitspraak van
de terdoodveroordeelde bekrachtigt, zal de mbyeemy hem vragen ge-
nade te schenken. Als hij weigert zal de moordenaar op staande voet
ter dood gebracht worden. Ook bij de Mbala(4) worden alle moor-
den in het gerechthof van de koning beslecht.

Bij de Gens d’Eau worden alle betichten veroordeeld door
een dorpsvergadering ofwel door een districtsvergadering (5). Bij de
Holoholo echter zullen de familieleden van het slachtoffer zelden

(1) C. DELHAISE : Chez les Wasongola du Sud, Ethnographie Congolaise,
Bruxelles, rgog, blz, 20-21,

(2) C. Van OVERBERGH, op. cit., blz. 439-442.

(3) J. VansINg, op. cit., blz. 143-147.

(4) J. Vansina : Les Tribus Ba-Kuba et les peuplades apparentées, Ann.
MRCB, Tervuren, Série in-8°, Sc. de 'Homme, Mon. ethnogr., Vol. I, 1954,
blz. 28,

(s) C. Van OverBERGH : Les Bamgala, CME publ. par C. VAN OVERBERGH,
I, Bruxelles, 1907, blz. 379.
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bij de chef gaan om de zaak te bespreken. Ze oordelen meestal zelf
over de straf die ze zullen opleggen. De beschuldigde mag zich echter
wel verdedigen. Hij kan getuigen roepen en alibi’s verschaffen(1).
In de Y ombe maatschappij is het de fumu (chef) die de voorzitter
is van de rechtbank. Hij spreekt ook de straffen uit tijdens de zittingen
van de raad. Elke aanwezige partij legt zijn zaak uit en mag zich, aan
de hand van bewijzen, verdedigen(2). Bij de Manja(3) echter zou
er geen strafwet bestaan die de delicten indeelt in categorieén en ter-
zelfdertijd definieert (4). Hetzelfde fenomeen zou ook bestaan bij de
Lega(s). De straffen zouden uitgevoerd worden volgens de appre-
ciatie van de gerontocraten. Wel zijn de ondervragingen publiek. Ook
de getuigen worden meestal opgeroepen. Men toonde zelfs het corpus
delicti. De beschuldigde moest zich altijd zelf verdedigen. Ten slotte
herhaalde een van de raadslieden het rekwisitorium en werd de straf
door de chef uitgesproken. Bij de Ngata(6) bestond er geen ge-
recht, volgens ENGELS althans, in de ware zin van het woord. Het
gerechtelijk apparaat berustte feitelijk in de handen van de ouder-
lingen, de gerontocraten. Ten slotte, bij de Bari werden alle moord-
zaken geregeld door de chef en de putet die samengesteld was door
de ouderen van de verschillende dorpen(7).

3) De gevolgen na de moord

Indien de dader van een moord, bij de Ngbandi, bekend was,
zou er een familielid van het slachtoffer hem onmiddellijk aanvallen
en doden. Naar het schijnt werd het lijk dan verdeeld en opgegeten (8).

Volgens LAGAE zou de Zande-moordenaar een tijdlang in de
gevangenis doorbrengen. Deze gevangenis is opgetrokken in de nabij-
heid van het hof van de chef. De beschuldigde werd er vastgebonden

(1) R. Scamirtz, op. cit., blz. 517.

{z) C. Van OverBerGH : Les Mayombe, CME publ. par C. Van Over-
BERGH, II, Bruxelles, 1907, blz. 4o1.

(3) Het gaat hier feitelijk over de Manja van de Centrale Afrikaanse
Republick.

(4) F. Gaup : Les Mandja, CME publ, par C. Van OversercH, Bruxelles,
191z, blz, q21.

(5) C. DEtHAtsE : Les Wangata, CME publ. par C. Van OvVERBERGH,
Bruxelles 1909, blz. 329.

{6) ENGELS, op. cit., blz. 66-67.

(7) G.W. B. HUNTINGFORD, op. cit., blz. 39-40.

(8) B. TANGHE, op. cif., blz. 208.
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met behulp van een halsbeugel. Gewoonlijk verbleven de gevangenen
buiten onder de zon gedurende enkele weken. Zodra de tegenpartij
vergoed was mocht de beschuldigde dan weer vrijuit gaan. Hij kon
ter dood veroordeeld worden indien men te lang wachtte om de schul-
den af te betalen. Voor heel belangrijke zaken zullen de partijen
beroep doen op het benge orakel. Diegene die het geschil gewonnen
heeft zal zich voor de chef in het zand rollen en een vergoeding,
meestal enkele vrouwen, in ontvangst nemen (1). HUTEREAU ziet het
duidelijker. Hij schrijft o.m. het volgende aan de hand van enkele
voorbeelden :

~ De moord van een dorpeling op een andere dorpeling : de moorde-
naar wordt gedood ofwel moet hij aan de erfgenamen van het
slachtoffer 20 lansen en 1 vrouw betalen;

— Iemand die een onderdaan van de Mbia(2) vermoordt zal op
dezelfde wijze gedood worden. Kon men in dit geval de moordenaar
niet vinden dan besloot de chef over te gaan tot het benge orakel
om aldus de ware schuldige te vinden;

— De moordenaar van een chef werd veroordeeld tot de doodstraf op
het graf van zijn slachtoffer. Men kon tegelijkertijd enkele familie-
leden van de beschuldigde (moeder, vader, broer, zuster of kind) op
het graf offeren;

— Indien men de vreemdeling te pakken kreeg die de chef van een
dorp vermoord heeft zal men zijn lijk verbranden. Kan hij door de
tegenpartij niet gesnapt worden dan zal zijn eigen chef de nodige
maatregelen treffen om niet aangevallen te worden: hij zal enkele
familieleden van de moordenaar laten terechtstellen;

— Vader- en broedermoord konden enkel maar beslecht worden door
de eigenlijke familie. De moordenaar werd in het algemeen ter dood
gebracht;

~ Een slaaf beschuldigd van moord op een vrij mens wordt eveneens
gedood. Bovendien gaat men ook het benge orakel raadplegen om
na te gaan of zijn meester niet de opdracht gegeven heeft om te
doden. Indien het wel zo is ondergaat de meester hetzelfde lot als
de slaaf (2).

(1) C.R. LaGag, op. cit., blz. 21-22.
(2) A. HurerEAU, op. cit., blz. 32.
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Moord of kw'ich umuntu bij de T wa(1) roept de doodstraf op.
Er bestaan echter geen gevangenisstraffen. Het kan natuurlijk ook
gebeuren dat de familieleden onmiddellijk wraak nemen en de moor-
denaar om het leven brengen(2)(3).

Indien de moordenaar, bij de Dio, ongrijpbaar is, dan zal een
familielid van de vermoorde een van zijn broers om het leven trachten
te brengen. Indien de ware schuldige dan weer ten tonele verschijnt
zal men hem niet meer lastig vallen. Maar indien de moordenaar
grondige motieven had (b.v. wraak) kon hij zijn daad weer goed maken
met het betalen van een vergoeding. Moord op een chef van een be-
paald dorp kon terug goed gemaakt worden met het doden van de
chef van het dorp van de betichte. Hij moest echter dezelfde rang
bekleden in de hiérarchie van de Dio gemeenschap. Zoals in vele
Afrikaanse gemeenschappen kent deze maatschappij ook abortieve
planten. Het is zo dat een vrouw een moord begaan had wanneer zij
abortus pleegde. De echtgenoot eiste van zijn schoonvader een ver-
goeding die gelijk was aan de geschonken bruidsprijs. Ten slotte, alle
beschuldigden werden gevangen genomen en men plaatste ze onmid-
dellijk in de halsbeugel of siaba(4).

De beschuldigde van moord bij de Mangbetu en de Meje
kon zijn onschuld bewijzen door de volgende proeven te doorstaan :
mapingo, esangara en nowelet. Hij kreeg zelfs een vergoeding indien
bleek dat hij onschuldig was. Men schonk hem gewoonlijk 10 messen
en 1 slaaf, ofwel 200 lansen (5).

Ook de Boa definiéren moord zoals de Zande. Het zijn de
familieleden van het slachtoffer die de moordenaar zullen ter dood
brengen. Maar ieder moordenaar kon echter zijn daad weer goed maken
door het betalen van een vergoeding, zijnde ten minste én slaaf. Een
slaaf echter, die zijn meester doodde, werd zonder vorm van proces
van het leven beroofd. Maar indien een slaaf een vrij mens om het
leven had gebracht werd hij, zoals zijn meester trouwens, zonder
vorm van proces terechtgesteld. Men nam nooit aan dat de meester

(1) ,,.Die Expedition des P. P. Schumacher zu den Zentralafrikanischen Kivu-
Pygmien”, Antropos, XXIII, 1928, blz. 406.

(z) Idem, blz. 407-408,

{3) A. Hurereau, op. cit., blz. 55-56.

(4) Ibidem.

(5) Idem, blz. 77.
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onschuldig was daar hij immers altijd zijn slaaf opdracht kon geven
een bepaald persoon te vermoorden (1).

Volgens DouTRELOUX, zou bij de Kongo elke partij, tijdens
het proces, een bepaald persoon kiezen ter verdediging. Het gerechte-
lijk apparaat functioneert feitelijk met gezegden toegepast op crimi-
nele zaken. Deze laatste zouden zeer rap afgehandeld worden indien
de betichte op heterdaad werd betrapt(2). Volgens PHILLIPPART zou
de moordenaar gedood worden wanneer hij met voorbedachte rade
zou gehandeld hebben. Maar indien er tijdens een geschil een man
neergestoken werd, zou de verantwoordelijke ervan twee varkens
moeten betalen(3). Gezien de nkwwu wetten (dit betekent matje
waarop de rechters zaten; dit woord werd synoniem van macht) moest
de moordenaar door de dorpelingen uitgeleverd worden. Indien hij
onvindbaar was, waren zijn familieleden verplicht een boete te betalen
van 20.000 polsbanden gemaakt uit blauwe parels. Dit werd nimmer
teruggeschonken indien de betichte toch gevangen werd genomen.
Deze laatste verbleef altijd in de nabijheid van het districthoofd.
Indien hij ontsnapte zou er geen enkel familielid van de ver-
moorde maatregelen treffen om zich te wreken. Zij eisten echter een
deel van de ,,boete voor moord” (nianga). Op de dag van de terecht-
stelling werd de betichte dronken gemaakt en naar de marktplaats
geleid waar de terechtstelling zal plaatsgrijpen(4). Men strooide hem
dan buskruit in de oren opdat hij de gesprekken niet zou verstaan.
Men bood hem ook een pot yuuma aan opdat hij zich een laatste keer
zou tegoed doen aan een maaltijd (5). Nadien danste het districthoofd
rond hem. Hij bracht de gevangene verwondingen toe (6). Dit gebeur-
de alleen bij een slaaf. Een vrij mens echter werd wel geslagen met het
plat van het zwaard. De verwondingen op het lichaam toonden nog-
maals aan dat de gevangene sterven moest(7). Plots zou er dan
iemand uit de menigte komen gelopen en hem het hoofd afhakken.
Zijn lijk werd verbrand opdat zijn geest de beulen niet meer lastig
zou vallen. Véér de terechtstelling werd de moordenaar op verschillen-

(1) A. HuTEREAU, op. cit., blz. 100.
(2) A. DoutreLoux : Inmtroduction & la culture Kongo, Miscelanea Ethno-
graphica MRAC, ann. in-8°, Sc. hum., n® 46, Tervuren, 1963, blz. 137.
(3) L. PuiLLiearT, op. cit,, blz. 93.
(4) ].H. WeEks, op. cit., blz. 60-63.
(s) K. Laman, op. cit,, blz. 121.
(6) J.H. WeExs, op. cit., blz. 66.
(7) K. Laman, op. cit., blz. 121.
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de wijzen gefolterd. Hij kon vastgehouden worden op verschillende
manieren : zijn hals ingesloten in een halsbeugel; zijn benen in een blok
hout, gebonden met koorden. Men gaf hem urine als drinken en bilela,
d.w.z. maandverbanden, als eten. Zijn mond werd met uitwerpselen
ingesmeerd. Niemand zou het wagen water te geven in plaats van
urine ! Indien iemand dit wel deed, dan moest hij onmiddellijk de
plaats van de gevangene innemen(1).

Bij de Songola (Zuid) echter wordt de moordenaar de slaaf
van de verwanten van het slachtoffer. Zij konden hem echter ook
ter dood brengen. Maar er bestond wel de mogelijkheid, indien de
man zeer rijk was, zich vrij te kopen mits de betaling van een zware
boete. Deze som was bestemd voor de verwanten van het slachtoffer (2).
Ook bij de Dia kon de moordenaar zich weer vrij kopen. Hij kon
echter ook dienst doen als slaaf. Indien de doodstraf toch uitgesproken
werd moest de moordenaar opgehangen worden (3).

Van OvERBERGH, die MICHAUX citeert omtrent de Songye,
meent dat wanneer een moordenaar ter dood werd gebracht men
gewoonlijk zijn hoofd met een zwaard afhakte. Men betaalde het
leven met het leven. Het kon echter ook gebeuren dat iemand anders
de plaats van de moordenaar innam en aldus de slaaf werd van de
familieleden van het slachtoffer(4). Bij de Lalia-Ngolu echter
zouden de familieleden van het slachtoffer een persoon van het dorp
van de moordenaar, of hemzelf, trachten om het leven te brengen(5).

Omdat moorden de gemeenschap in gevaar brengen zouden de
Kuba veel aandacht besteden aan de vervolging en de terechtstelling.
Volgens Vansina is dit ook de reden waarom deze maatschappij een
groot aantal rechters heeft. Indien er een moord werd gepleegd, zal
de koning gewoonlijk de gemeenschap ertoe aanzetten de moordenaar
gevangen te nemen. Indien de betichte dan tegenstribbelde, doodde
men hem ter plaatse. In normale omstandigheden wordt de gevangene
onder bewaking geplaatst van de nyibit tot op de dag van de dagvaar-
ding. Bij de Kub a bestaat er inderdaad een echte gevangenis, laboong,
waar de betichten in voorlopige hechtenis zitten. Ze worden in de

(1) K. LamaN, op. cit., blz. 118-120.

(2) C. DELHAISE, op. cif., blz. z0-21.

(3) Verbcourt : ,Notes sur les populations Badia”, Extr. de Trait d'Union,
Org. de I'Ass. des Etud. de 'Univ. Col. de Belgique, 1934, blz. 53,

(4) C. Van OVERBERGH, op. cit,, blz. 430-442.

(5) F. DE Ryck, op. cit., blz. 120.
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boeien geslagen, mogen niet zingen, niet roken, geen wijn drinken en
niet met de vrouwen praten. Nadien vergadert het gerecht bij nacht
bij de mbyeemy die terzelfdertijd president is. De koning is ook aan-
wezig. Indien deze laatste de uitspraak van de terdoodveroordeling be-
krachtigt, zal de mbyeemy hem vragen genade te schenken. Als hij
weigert zal de moordenaar op staande voet ter dood gebracht worden.
Het is de iyool ankong die de gevangene terechtstelt(1). Ook bij de
Mbala wordt dezelfde procedure gevolgd. De moordenaar kon
evenwel ook een boete betalen aan de nyim (koning) (2).

Bijde Gens d’Eau worden de moordenaars ter plaatse ge-
dood(3). Maar was de man heel invloedrijk dan kon hij zijn leven
ruilen met het schenken van een aantal slaven aan de familieleden
van het slachtoffer (4). De moordenaar bij de Holoholo echter kon
vragen om aan sommige godsoordelen onderworpen te worden. Deze
zijn o.a.:

— de proef van de hak : een hak wordt rood gewarmd en de beschul-
digde moest het in zijn handen vastnemen;
— de proef van het kokend water : de beschuldigde moest zijn handen

erin dompelen zonder zich te verbranden(s).

Dit was ook het geval bij de Y ombe waar de betichte aan de kasa-
proef (giftproef) onderworpen werd. Volgens het geloof van de
Yombe zou de kasa de ware schuldige om het leven brengen, de
onschuldige daarentegen zou het brouwsel overgeven en natuurlijk
vrijgesproken worden (6). Bij de M anja, daarentegen, werd de poli-
tiecke moordenaar met een bepaald vergif om het leven gebracht(7).
Indien de ware schuldige, bij de Lega, niet gevonden werd ging
men over tot het kavi orakel. Meestal bestond de straf uit het betalen
van een boete. De familieleden van het slachtoffer trachtten echter
op onafhankelijke wijze te handelen en de moordenaar om te brengen.
Inderdaad, moord riep wraak op en de schuldige moest het met zijn
leven bekopen(8).

(1) J. VANSINA, op. cit., blz. 145-147.

(2) Idem, blz, 28.

(3) H. Burssens : Les peuplades de 'Entre Congo-Ubangi, 1A1, Ethnogra-
ggc S'gmy of Africa, Central Africa, Belgian Congo, Part IV, London, 1958,

126.

(4) C. Van OVERBERGH, op. cit., blz. 379.

(5) R. Scumrrz, op. cit., blz. 517.

{6) C. Van OVERBERGH, op. cit.,, blz. 405-406.

(7) F. Gaup, op. cit., blz. 421.

(8) C. DELHAISE, op. cit., blz. 331.
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De aan moord bevonden schuldige kon zich, bij de Bira (van
de vlakte), vrijkopen met één of twee geiten aan de chef te schenken.
Indien het om een slachtoffer van een ander dorp ging, of zelfs van
een andere clan, zou de oorlog de zaak beslechten (1). In het algemeen
maakte men een verschil in de bestraffing :

— moord met voorbedachte rade : één koe en een stier;

— onopzettelijke doodslag : één koe.

Deze vergoeding werd betaald aan de familieleden van het slachtoffer.
Daar de boeten vastgesteld waren hield men geen rekening met de
appreciatie van de rechters. De gewoonte om over te gaan tot bloed-
wraak was in alle geval onbekend. Men kon evenwel de beschuldigde
in voorlopige hechtenis plaatsen. Ten slotte kon de beschuldigde zijn
onschuld bewijzen door de taha giftproef te ondergaan(2).

Bij de K o m o moest de beschuldigde van moord een vergoeding
betalen van honderd mali en twee geiten. Was hij er niet toe in staat
dan moesten zijn familieleden aan de familie van het slachtoffer een
jong meisje, binju genaamd, schenken. Het kind dat ze later zou baren
werd amanionga genaamd. Moord door vergiftiging werd echter met
de dood bestraft; dit was ook het geval door de aan magische hande-
lingen gestorven persoon(3).

Bij de Lombi, daarentegen, werd onopzettelijke doodslag beboet
met het betalen van honderd mali, een geit, een net en een pot zout.
Moord met voorbedachte rade werd bestraft met tweehonderd mali,
een geit en ook een net en een pot zout(4).

Wanneer een Luba-chef vermoord werd zocht men onmiddel-
lijk de dader die op staande voet gedood werd. Zijn lijk werd ver-
brand. Vader, moeder, broers en zusters (#tundu) van de dader wer-
den als slaven gevangen genomen. Indien de vrouw van een chef
vermoord werd, werden de vrouw en de moeder van de dader slavin-
nen. De dader werd ook ter dood gebracht. Indien het slachtoffer
een man uit het volk was moest de vader van de dader twee slaven
schenken, een jong meisje en een jongen. Hij kon ook een boete
betalen van 6o of 70 mitunda (blauwe parelsnoeren). Maar indien er
een man gedood werd tijdens een jachtpartij konden er nooit biboyo,
palavers, ontstaan. De schuldige schonk : een mandje met bladeren,

(1) H. Van GELUWE, op. cit., blz. 129.
(2) P. JoseT, op. cit., blz. 41.

(3) H. Van GELUWE, op. cit., blz. 129.
(4) Idem, blz. 130.
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een pot zout, een mat, een mes, wat witte aarde en een geit. Na deze
betaling scheerde men de schedel van de dader (1).

De Ngata moordenaar mocht de verwanten van het slachtoffer
schadeloos stellen rekening houdend met de sociale status van de
man. Was de moordenaar voortvluchtig dan nam men eenvoudigweg
een van zijn familicleden. Een slaaf die een vrij mens had gedood
(somi of kunu) werd niet lastig gevallen. Zijn meester daarentegen
werd met de doodstraf bestraft. Een slaaf die een andere slaaf doodde
werd nimmer lastig gevallen alhoewel zijn meester de prijs van de
slaaf moest terugbetalen. Dit gebeurde ook zo bij de moord op een
vrouw, In deze gemeenschap bestonden er verschillende manieren om
een moordenaar terecht te stellen :

— door het zwaard;
— door verdrinking;
— door hanging.

Indien de beschuldigde van moord bleef ontkennen onderwierp men
hem aan de giftproef (#'samba)(2). Gebeurde er een moord binnen
een Alur familie dan moest er een rituele zuivering plaatsgrijpen.
Men slachtte een dier bij de familieleden van de moordenaar teneinde
tot een verzoening te komen tussen beide partijen. Dikwijls moest men
ook nog een boete aan de chef betalen(3).

L amba moordenaars van een bepaald district die hun toevlucht
namen in een ander district werden onmiddellijk door de chef uit-
geleverd. De bestraffing gebeurde als volgt :

— het schenken van een aantal goederen. Deze straf werd door de
chef of de onderchef opgelegd;

~ de moordenaar of een van zijn familieleden werd in de boeien ge-
slagen en als slaaf aanzien;

~ het districthoofd kon de doodstraf uitspreken en de gevangene fol-
teren(4).

Openlijk gepleegde moord werd met de dood van de dader be-
straft bij de Bongo. Men kon ook de betichte de giftproef laten
ondergaan. Stierf hij na het drinken dan was zijn schuld bewezen en

(1) CoLLE, op. cit., blz. Bo4-Bos,

(2) ENGELS, op. cit., blz. 66-67.

(3) A.W. SOUTHALL, o0p. cit., blz. 215-227.

(4) W. WHITELEY : Bemba and related peoples of Northern Rbodesia, 1AI,
London, Ethnographic Survey of Africa, East Central Africa, Part II, 1951,
blz. 63,
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men liet de zaak zo. De , magische” moord werd echter beboet met
het betalen van 25 speren. Indien dit niet betaald werd namen de
familieleden van het slachtoffer wraak (1). De Lugubara moorde-
naar betaalde een compensatie :

— 3 koeien en 2 stieren voor de moord op een man;

— 4 koeien en 2 stieren voor de moord op een vrouw;

— de moord op een kind werd met iets minder beboet.

BAXTER en BUuTT voegen er echter aan toe dat de boete kon variéren
naargelang de streek. Bloedwraak was ook niet onbekend. Gewoon-
lijk gebeurde het ’s nachts dat de dader met een speer gedood werd
terwijl hij aan het slapen was. Men gebruikte ook vergif. De beschul-
digde echter kon zich aan het giftorakel (o0ari) onderwerpen. Soms kon
een kip de plaats innemen van de beschuldigde(r). Na een moord
bij de Mad i moest het oudste lid van de uitgebreide familie een offer
geven. Gebeurde dit niet, dan zouden de vudipi (geesten) het land
teisteren. Men betaalde eveneens een vergoeding(2). Bij de Logo
zou men een clanlid van de moordenaar overhandigen aan de clan
van het slachtoffer. Schuld of onschuld werd bewezen door zich aan
de gifproef te onderwerpen (4).

HunTINnGFORD, die de Bari beschrijft, is de mening toegedaan
dat men een vergoeding, die sterk kon variéren, aan de tegenpartij
moest schenken. Dit bedrag bestond meestal uit 80 koeien. Deze die-
ren moesten eerst getoond worden aan de regenmaker die er dan na-
dien enkele aan de broer van het slachtoffer overhandigde. In plaats
van vee kon men ook een vrouw ten geschenke geven. Indien de
moordenaar onvindbaar was ging men over tot godsoordelen en ora-
kels. Hieronder enkele voorbeelden :

— zweren in de ingang van de kraal;

— zweren op het hoofd van zijn dochter;

— zweren op het dak van het huis;

— over een speer springen en

— ivoorpoeder gemengd met water drinken.

De betichte kon ook zijn onschuld bewijzen door het drinken van
water waarin men een beetje aarde van een graf had gemengd. Indien
het om onopzettelijke doodslag ging, moest de betichte een stukje

(1) P.T.W. BaxTer & A. Burr, op. cit,, blz. 133.
(2) Idem, blz. 112,
(3) Idem, blz. 117.
(4) Idem, blz. 114.

340



schors van de pepo boom aan zijn speer vastmaken en diezelfde speer
in een mahonieboom spiezen. Ten slotte moest hij nog zijn lichaam
schoonmaken met dezelfde schors. Ging het echter om moord met
voorbedachte rade, dan moest er een schaap geslacht worden, het dier
werd door de oudsten van de clan opgegeten. Drie dagen nadien moest
de moordenaar zijn schedel scheren(r). Vroeger zou men bij de
Kakwa wraak genomen hebben. Tegenwoordig betaalt men een
vergoeding bestaande uit vee(2). Na een moord schonk men bij de
Pajulu een meisje aan de tegenpartij. Nu schenkt men gewoonlijk
vee aan de chef. Een moordenaar die handelde met voorbedachte
rade moest zijn schedel scheren en zijn speer in een kiruet bosje wer-
pen. Men sloeg op de trom, de bevolking schreeuwde en nam lansen
alsof ze de vijand wilden verdrijven. De dader van onopzettelijke
doodslag werd aan dezelfde rituelen onderworpen en moest bovendien
instaan voor het onderhoud en de opvoeding van de kinderen van zijn
slachtoffer (3).

Bij de Bashu schonk men als vergoeding (kitumba) 10 a 15
geiten(4). Ook de Sala Mpasu vroegen een ,bloedprijs”. Men
schonk dan gewoonlijk een aantal schapen en geiten variérend in aan-
tal naargelang de sociale positie van het slachtoffer (5). Aanstonds na
de doodslag, en onafhankelijk van alle straf, is de Lendo moorde-
naar verplicht zich van het vergoten bloed te zuiveren. Na een moord
in de clan wordt er nooit een vergoeding ge€ist daar de clan zichzelf
niet kan vergoeden. Indien een moord vrijwillig werd gepleegd, werd
de beschuldigde voor de raad der ouderen gebracht. Bewijsmateriaal
en ooggetuigen speelden een belangrijke rol in de procedure. Ook de
medicijnman kon geraadpleegd worden. Indien de doodstraf uitgespro-
ken werd, werd die onmiddellijk uitgevoerd. De moordenaar werd
buiten het dorp met een koord gewurgd. Maar hoe werd een onbe-
kende moordenaar opgezocht ? HErTSENS beschrijft dit in detail. De
vader van het slachtoffer ofwel de medicijnman sneed wat haar van
het hoofd van de vermoorde, daarna sneed hij de top van de rechter-
pink af en gans de kleine teen. Hij stak alles in een geitenhoorn
met kruiden (kidjo, tse, lidjoi). Een kip wordt geslacht en er wordt

(1) G.W.B. HuNTINGFORD, op. cil., blz. 39-40.

(2) Idem, blz. s55.

(3) Idem, blz. 6o.

(4) ALuBg, op. cit., blz. 11.

(5) JoBarT : ,,Chez les Bassalam'Pasu”, Expansion Belge, 56, 1925, blz. 7-8.
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een weinig bloed in de hootn gegoten, daarop nog wat bier. De
hoorn wordt toegemaakt met zwarte aarde en weggelegd in een
voorvaderhut. De eerste man die dan in een buurdorp stierf werd
als de moordenaar aanzien. Zijn clan was verplicht een schadevergoe-
ding te betalen: een jong meisje, een stier en een koe. Gewoonlijk
onderging de moordenaar de doodstraf als hij uitgeleverd werd, wat
niet altijd het geval was. Niet zelden was er corlog tussen twee clans
na een moord(1).

In de Shila gemeenschap kon een familielid van het slachtoffer
de moordenaar voor de chef dagen. Indien hij de doodstraf niet eiste
kon de chef een verplichte boete opleggen: twee slavinnen ofwel
twee mannelijke familieleden (kilopa). Indien de doodstraf toch werd
uitgesproken ging men als volgt te werk : de beul — dilangala — bracht
de moordenaar in de broesse en doodde hem met een lans of een bijl.
Nadien gaf hij het lijk terug aan de familieleden teneinde het te kun-
nen begraven (2).

II. ZELFMOORD

A. INLEIDING
Eén van de Zairese types van zelfmoord is de samsonische zelf-
moord. JEFFREYS(3) geeft de volgende definitie: ,,... because Sam-

son’s suicide was one of revenge where by killing himself, he killed
his ennemies also”’. Dit moet hier echter in bredere zin gezien worden !
De Afrikaan meent dat zijn geest, men spreekt dan over de levende-
dode, wraak zal nemen op de overlevende enerzijds ofwel dat zijn
familieleden boeten zullen opleggen anderzijds, De Afrikanen menen
dat hun geest na de zelfmoord wraak zal kunnen nemen op de persoon
die de zelfmoordenaar ertoe aangezet heeft zijn fatale daad te stellen.
Dit kan enkel maar begrepen worden in het licht van de filosofie
van de zwarte Afrikaan(4). Inderdaad de Afrikaan wordt krachtiger

(1) L. HErTSENS, op. cit., blz. 365-369.
{2) M. Lacanne : ,Enquéte sur le tribunal principal de la chefferie de
Kisamamba Kampombwe (Terr. de Kasenga, district du Haut Katanga), Bull.
Jurid. Indigénes, I-111, 1933-1936, blz. 160.

{3) M.D.W. JeFPREYS : ,,Samsonic suicide or suicide of revenge among
Africans”, African Studies, XI, n° 3, 1952, blz. 118-122.

(4) J. Mert1: African religions and philosophy, London, Haden, Nairobi,
1969.

342



na zijn dood. Zijn vele kinderen die hij op aarde verwekt heeft, be-
stendigen zijn macht in het hiernamaals. Personen die niet sterk ge-
noeg zijn om zich tijdens het leven te wreken geloven dat ze in het
hiernamaals de kracht ervoor zullen bezitten(1). Deze post-mortem
wraak is per slot van rekening meer gevreesd dan de wraak van de
levenden.

Een tweede type van zelfmoord is de geinstitutionaliseerde zelf-
moord (2). Er bestaat naar alle waarschijnlijkheid de verwachting dat
het individu, onder bepaalde omstandigheden, zelfmoord zal plegen.
Mavrivowskr's (3) beschrijving bij de Trobrianders is bekend.

Na een zelfmoord mogen de familieleden van het slachtoffer ook
wraak nemen op diegene die aansprakelijk is voor de dood van de
persoon in kwestie. Onder wraak verstaan wij de bloedwraak ofwel
het opleggen van een zware boete. Deze wraak is een maatregel die de
levende treffen omdat ze zelf bang zijn van de levende-dode die zich
tegen hen zou keren indien de wraak niet zou voltrokken zijn.

In de meeste Afrikaanse maatschappijen wordt zelfmoord aan-
zien als moord ! Inderdaad de zelfmoordenaar zou zijn daad niet heb-
ben gesteld indien er geen persoon aan de basis ervan zou hebben
gelegen. Veelal gebeurt het ook dat, na een zelfmoord (en moord zoals
we gezien hebben), men slaven schenkt aan de chef of aan de koning.
Men gelooft immers dat de mensen het bezit zijn van de macht-
bekleders. Het is dus normaal dat men een vergoeding schenkt bij het
verlies van een onderdaan.

De bruikbare literatuur betreffende het zelfmoordverschijnsel is
schaars voorhanden. Wij moeten dus uitgaan van enkele theorieén in-
zake zelfmoord bij de westerse volken. Het is zo dat DURKHEIM (4)
zelfmoord als een sociaal feit aanziet doordat het individu gebrekkig
geintegreerd is in zijn maatschappij. Ook HaLBWACHS(5) meent dat
het basismotief in het sociaal isolement ligt. Dit zou helemaal niet
zo zijn in de Afrikaanse gemeenschappen omdat, op weinig uitzonde-
ringen na misschien, ieder individu ,totaal” geintegreerd is. Het
sociaal aspect, het politicke leven, de ideologie, de initiatie vooral en

(1) P. WyMEERSCH, op cit., blz. 235.

(z) A.L. KroeBER : Amtbropology, New York, 1948, blz. 613,

(3) B. MaLivowskl : Crime and custom in savage society, London, 1926,
blz. g95-96.

(4) E. DURKHEIM, op. cil.

{5) M. HALBWACHS : Les causes du suicide, Paris, 1930, blz. 374-403.
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zoveel andere rituelen brengen het individu ertoe een deel te zijn
van het geheel, een volwaardig lid van de homogene maatschappij.
Wij nemen wel aan dat de extreme vorm van zelfbestraffing zelfmoord
is. Dit gaat feitelijk niet op bij de Afrikanen voor de reden die we al
gezien hebben. Wij geloven ook niet zoals WesTERMAN HovrsTIN (1)
dat de zwarte Afrikanen ,zoveel gauwer tot zelfmoord komen, omdat
zij zoveel agressiever zijn”. Wel is het zo dat zij onverschilliger staan
tegenover de dood. Deze laatste is immers een verlenging van het
leven. Ten slotte berust de altruistische zelfmoord op een grote dosis
aan sociale geintegreerdheid van het individu in de collectiviteit.

Noteren we nog dat men dikwijls zelfmoord pleegt nadat men een
moord begaan heeft(2), In Afrika in het algemeen en in Zaire in het
bijzonder treden institutionele kenmerken aan de dag bij protest- en
wraakzelfmoorden gepleegd bij onrechtvaardige, vernederende behan-
delingen. Het doel is duidelijk : men verkrijgt recht in die gevallen
waar het Recht en de opinie van de maatschappij falen.

B. OVERZICHTELIJKE TABEL

Aantal Aantal gemeen-
Onderwerp gemeenschappen | schappen waarover

WadArover gegevens |  geen gegevens
Frequentie 3 5
Reden 12 6
Manier waarop men zelfmoord pleegt 6 12
Begrafenis van het lijk 2 16
Opinie van de gemeenschap 3 15

Op de st onderzochte gemeenschappen zijn er maar 18 waar
zelfmoord voorkomt. Over 33 van hen weten we hoegenaamd niets.

C. ANALYSE

Een persoon die zelfmoord heeft gepleegd bij de Kongo wordt
meestal op een kruisweg begraven. Gebeurt dit niet dan wordt zijn
lijk in de broesse achtergelaten als prooi voor de wilde dieren(3).

(1) AL WesTERMAN HoLsTIIN : Leven en dood, Utrecht, 1939, blz. 167-
168,
(2) De vader van de schrijver heeft, toen hij agent was van de administratie
in het voormalig Belgisch Kongo, verschillende dergelijke gevallen gekend.
(3) J. H. WEEEs, op. cit., blz. 64.
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In de Kuba gemeenschap echter wordt zelfmoord aanzien als moord
gepleegd door de familieleden van het slachtoffer. Een speciale rech-
ter, de nyim ashim, zal over deze daad oordelen(1). Maar wanneer de
vrouw van een Luba-man gestorven is moet hij zijn schoonfamilie
van dit feit op de hoogte brengen. Heel dikwijls gebeurt het dat zijn
schoonbroers hem verwijten maken. Hij wordt zelfs geslagen en
gestenigd. Zo is het geen zeldzaamheid, volgens BurTon althans, dat
de weduwnaar zelfmoord pleegt om niet door zijn schoonfamilie als
de schuldige te worden aanzien(2). Bij de Luba Shankadi, daar-
entegen, zou de echtgenote zelfmoord plegen indien haar man een
tweede vrouw nam zonder haar toestemming. De vrouw zou zich
ophangen (3).

Zelfmoord gebeurt zeer zelden bij de Alur. SouTHALL geeft ons
nochtans enkele voorbeelden en de motieven die aanleiding gaven tot
,het zichzelf doden” of ni nego gire.

Wij citeren de voorbeelden :

— een man hing zich op nadat zijn moeder gestorven was door de
slagen die hij haar had toegebracht;

— een vrouw hing zich op na een ziekte van 12 jaar;

— een man hing zich op nadat zijn vrouw, zijn dochter en twee kleine
kinderen gestorven waren;

— na een hevige woordenwisseling met een buurman hing de man
zich op;

— na de ziekte en de dood van zijn twee kinderen hing een vader zich
op omdat hij vreesde aanzien te worden als behekser;

— om een leviraat huwelijk te vermijden hing een vrouw zich op.

Hieruit blijkt dat alle zelfmoordenaars dezelfde dood kozen,
namelijk door verhanging aan een boom. Hun redenen waren een-
voudig : berouw, wanhoop, vlucht uit de werkelijkheid en smart.
De Alur zelf bekijken zelfmoord met een zeker afgrijzen en keuren
deze daad niet goed. Het slachtoffer wordt als een normaal persoon
ten grave gedragen (4). Lamba-mannen kunnen vaak de hand aan
zichzelf slaan wanneer hun echtgenote de bevalling van een kind niet

(1) J. Vansina, op. cit., blz. 145.

(2z) W.F.P. BurtoN: Luba religion and magic in custom and belief,
KMMA, Tervuren, Ann. recks in-8°, Wet. van de mens, n® 35, 1961, blz. 37.

(3) (Nemo), ,Juridictions”, Bull. Jurid. Indigénes, ¢° année, n° 5, 1941,
blz. 104.

(4) A.W. SouTHALL, op. cit., blz. 215-227.
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heeft overleefd(1). In deze gemeenschap gebeurt het ook vaak dat

een man zelfmoord pleegt opdat zijn familieleden wraak zouden kun-

nen nemen op de persoon die men verantwoordelijk acht voor zijn
wanhoopsdaad (2). Ook na de dood van een broer is het niet zeldzaam,
bij de Kaonde althans, dat de overlevende broer zelfmoord pleegt.

CHAPLIN vermeldt ook het geval van een man die zelfmoord pleegde

nadat zijn chef hem verboden had zijn hut ergens anders op te trek-

ken(3). BETTENDORF vermeldt alleen maar enkele gevallen van zelf-
moord bij de Metoko en de Lengola. Hij geeft geen verdere de-
tails (4). Ook sommige gevallen van ,,samsonische zelfmoord” zijn
bekend bij de Ngombe(s). Lala-mannen zouden vroeger de dood
gekozen hebben wanneer zij zagen dat ze een venerische ziekte hadden
opgelopen (6). In zijn studie, vermeldt CHAPLIN alleen maar, zonder
verdere details, de zelfmoord van een zwakzinnige Cokwe mijn-

werker (7).

Volgens DE SOUSBERGHE zouden een groot aantal Pende zelf-
moord plegen. Hij voegt er evenwel aan toe dat het aantal vrouwelijke
betrokkenen wel veel hoger ligt dan de mannelijke. De meeste, zoniet
alle zelfmoorden, gebeuren door vergiftiging. Daarvoor neemt de
vrouw per vaginam de gestampte wortel of muvugu (securidaca longe-
penduculata fres). De dood volgt na 4 of 6 uur, Enkele gevallen zijn
bekend waarbij de vrouw de dood verkoos door verhanging. De al-
gemene redenen zijn de volgende :

— kabu : de woede, doorgaans het resultaat van een kibbeling tussen
man en vrouw;

— zisoni ba meso : d.w.z. de schaamte die naar de ogen stijgt. Het is
zo dat een vrouw zelfmoord zal plegen wanneer men allusie maakt
op haar onvruchtbaarheid, op haar slecht onderhouden velden, om-
dat haar man haar verlaten heeft en omdat men haar als een leuge-
naarster aanziet (8).

(1) J.H. CHAPLIN : ,Suicide in Northern Rhodesia”, African Studies, vol.
20, n° 3, 1961, blz. 157.

(2) M.D. W. JeFFreys, op. cit., blz. 121,

(3) J. H. CuapLIN, op. cit,, blz. 157 en 164.

(4) ]. BETTENDORE : ,Begehen die Neger Selbstmord ?”, Heimat und Mis-
sion, 31, 8 & 9, 1957, blz. 230.

{5) M.D. W. JErFREYS, op. cit., blz. 120.

(6) J. H, CHAPLIN, op. cit., blz. 151 en 156,

(7) Idem, blz. 154.

(8) L. pE SoUSBERGHE : Le suicide chez les Bapende, IRCB, XXV, 1, 1954,

blz. 372-375.
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Maar binnen de maatschappij bestaat er ook nog een vorm van dubbel-
zelfmoord. Men noemt het doorgaans ,,Pacte d’'Union dans la Mort”
of ook nog ,,Pacte de Sang”. Hiermee wordt bedoeld dat twee perso-
nen een engagement aangaan om zelfmoord te plegen wanneer een van
beiden kwam te sterven. Dit is heel waarschijnlijk een extreme vorm
van het bloedbroederschap. De partners leggen inderdaad de eed af
samen te zullen sterven (d.w.z. één of twee jaar na de dood van de
partner). Zij drinken uit een kalebas hun gemengd bloed met een be-
paald produkt, de gihemba (waarschijnlijk soort witte aarde). In het
algemeen neemt zo’n ritus plaats tussen twee mannen, maar ook tussen
echtgenoten. Deze ,,Pacte d'Union dans la Mort”, of wat wij noemen
extreme vorm van Kleist-complex, zou nimmer plaats hebben tussen
vrouwen. Diegenen die de ritus ondergaan hebben zouden onkwets-
baar zijn tegenover magische handelingen van beheksers (1). Dezelfde
rituelen hebben plaats bij de Mbuun(2). Zoals de Pende trou-
wens, zouden de Ndembu vrouwen zich om het leven brengen
met de lupapi wortels. De absorptie is eveneens per vaginam. De
zelfmoord wordt gewoonlijk gepleegd rond 11 uur, de vrouw stelt
zich nadien naakt aan de zon (3). Bij de Sala M pasu daarentegen
wordt er zelfmoord gepleegd voor de, in onze optiek natuurlijk, ge-
ringste zaken. Maar indien men na een moord de bloedprijs niet wou
betalen, moest de moordenaar zelfmoord plegen. Aldus koos hij zelf
de dag van zijn dood. Hij bezocht alle dorpen waar hij familieleden
had wonen. Hij moest zich dan wassen en zich insmeren met olie.
Dan riep hij zijn familieleden samen alsook de familieleden van zijn
slachtoffer. Allen gingen met hem mee op zoek naar de geschikte boom
waar hij zich zou ophangen. Buiten dit verzoeningsoffer konden de
Sala Mpasu nog zelfmoord plegen voor volgende redenen :

— onjuiste opmerkingen;

— oneerlijkheid tegenover bepaalde personen, enz.

De schrijver van deze bijdrage merkt terecht op: (Il s’agit pour le
Sala Mpasu) d’une réelle vengeance qu’il croit exercer, étant inti-
menent persuadé que ses mines persécuteront sans tréve ni repos
la personne cause de son suicide” (4).

(1) L. pE SousBERGHE : ,Pactes d'union dans la mort ou pactes de sang
chez les Bapende et leurs voisins”, Zaire, VIII, 4, 1954, blz. 392, 304-395.

(2) Idem, blz. 393 en P. GHYSBRECHT : Dubbelzelfmoord, Antwerpen, 1965.

(3) L. oe SousBeRGHE, op. cit., blz, 378.

(4) JoBarT, op. cit., blz. 7-8.
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WiNTER geeft ons verschillende voorbeelden van zelfmoord bij
de Amba. De redenen ervan zijn ook niet ontsnapt aan de schrijver :
,,How in all these cases of suicide or attempted suicide, the act seems
be handled in an agressive manner and an attempt seems to be made
to hurt others and gain control over them”. Ook neurotici en schizo-
frenen schijnen niet onbekend te zijn. Zelfmoord zou dus een belang-
rijke catalysator zijn in deze gemeenschap (1).

Een groot aantal vrouwen van de Lunda maatschappij zou
zelfmoord plegen. Dit zou te wijten zijn aan het feit dat er veel
echtscheidingen voorkomen. 20 % van de vrouwen gebruiken de mu-
tanda wortels per vaginam om zich van het leven te beroven. Daar
een naaktganger aanzien wordt als behekser vermeldt CHAPLIN de
zelfmoord van een vrouw nadat ze naakt — ze had gevochten — gezien
was door de dorpsgemeenschap(2). Bij de Bemba daarentegen ligt
het aantal zelfmoorden zeer laag. Het fenomeen hangt samen met het
feit dat er weinig echtscheidingen zijn. Mannen kiezen heel dikwiijls
de dood door zich schroot door het hoofd te jagen. Sommige vrouwen
plegen zelfmoord door zich in een hut op te sluiten en die dan in
brand te steken. Na een moord op een familielid pleegt de betrokkene
heel dikwijls zelfmoord. Er zijn ook enkele gevallen van zelfmoord
gemeld nadat de echtgenote gestorven was, ofwel na de dood van een
broer, ook doordat de vrouw dreigde met echtscheiding. Al deze zelf-
moorden zouden wraakzelfmoorden zijn(3).

(1) E. WinteER : ,, The common-sense system of the Baambe”, Compte
rendu, Astrida, 1952, blz. 75.

(2) J.H. CHAPLIN, op. cit., blz, 148-149, 155.

(3) Idem, blz. 149-150, 160, 165,
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