
BOEKBESPREKINGEN

Hans REDEKER, Helmuth Plessner oder Die verkörperte Philosophic, Sozialwissen-
schaftlichen Abhandlungen der Görres-Gesellschaft, deel 20, Dunckler &
Humblot, Berlin 1993 — 241 pag. (84 DM).

Helmuth Plessner (1892-1985) is een van de grondleggers van de wijsgerige
antropologie. Hij is daarnaast een belangrijk vertegenwoordiger van de sociologie
(een sociologie op antropologische grondslag). Hij is beïnvloed door de fenomeno¬
logie, hoewel hij zichzelf geen fenomenoloog noemt. Maar hij maakt intensief van de
methode van Husserl gebruik. Belangrijke andere invloeden zijn Dilthey en Kant. Zijn
belangrijkste werk Die Stufen des Organischen und der Mensch (1928) is ten onrechte
al te zeer verdrongen geraakt door Heideggers in 1927 verschenen Sein und Zeit en
niet minder door het eveneens in 1928 verschenen Die Stellung des Menschen im
Kosmos van Max Scheler, eveneens een belangrijke grondlegger van de wijsgerige
antropologie. Max Scheler was in die dagen zo populair dat men kon denken dat
Plessner zijn leerling was. Niets is echter minder waar. Plessner is oorspronkelijk. En
Hans Redeker zou gelijk kunnen hebben als hij stelt dat het denken van Helmuth
Plessner in feite nog steeds op werkelijke toeëigening wacht. Een mogelijkheid
daartoe biedt in ieder geval het verschijnen van het verzameld werk van Plessner
(Gesammelte Schriften, Suhrkamp, 1981, tien delen). En nu natuurlijk ook het boek
van Hans Redeker zelf. Redeker was leerling en assistent van Plessner als deze laatste
van 1939 tot 1951 in Groningen sociologie en filosofie doceerde (als zovele joden
had Plessner nazi-Duitsland verlaten). Plessner is in het Nederlandse taalgebied het
meest bekend door de vertaling van zijn boek Lachen und Weinen.

Redeker ’beperkt zich’ in zijn boek tot de uiteenzetting van het ’systeem’ van
Plessner — iets wat tot nu toe nog niet gebeurd was. Het is duidelijk dat de voor¬
naamste aandacht Die Stufen zal betreffen. Het sociologische gedachtengoed van
Plessner is beperkt aanwezig. Er wordt aangetoond hoe het uit zijn grondgedachten
over de verstrengeling in de mens van het organische en het geestelijke voortspruit.
Redeker plaatst het denken van Plessner nauwelijks in een context. Zijn positie in de
wijsgerige antropologie blijft onbesproken. Het boek is, zoals gezegd, een systemati¬
sche uiteenzetting van het denken van Plessner. Het is verregaand resumerend van
karakter, waardoor een zekere aanschouwelijkheid (voorbeelden) verloren gaat. Het
denken van Plessner lijkt geen ontwikkeling doorgemaakt te hebben. Het wordt ook
niet ’geëvalueerd’. Alleen een bondige vergelijking met het existentialisme, vooral dat
van Heidegger, is in het besluit van het boek aanwezig. De kritiek van Plessner lijkt
terecht. Zowel de fenomenologie (zeker die van Husserl) als het existentialisme
(zeker dat van Sartre) zijn schatplichtig gebleven aan de bewustzijnsfilosofie van de
westerse traditie. Ze zijn er niet in geslaagd het bewustzijn in het leven te ’vestigen’.

Het werk van Redeker biedt dus een eerste — zeer degelijke — kennismaking
met het denken van Plessner. Wellicht kan het nog beter van dienst zijn als een
’tweede’ kennismaking, nadat men namelijk Plessner zelf gelezen heeft en nu de een¬
heid van zijn denken op het spoor wil komen.

Plessner plaatst de mens resoluut in het ’leven’. De mens is een organisme zoals
plant en dier, maar hij is het op eigen wijze. Plessner weigert elke vorm van dualisme
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van geest en lichaam. Hij ziet, zoals gezegd, heel goed de tekortkomingen van
auteurs als Husserl, Scheler en Heidegger. Wat Heidegger betreft, het volstaat er aan
te herinneren dat hij nauwelijks meer dan dertig lijnen aan het menselijke lichaam
gewijd heeft, en dit ondanks zijn beklemtonen van de menselijke geworpenheid en
sterfelijkheid. Maar het zou een misverstand zijn te menen dat Plessner het dualisme
afwijst ten voordele van een of andere ’natuurwetenschappelijke’ visie op het leven.

Plessner wijst voortdurend op de constitutieve spanning binnen de mens, zoals
die zich ondermeer uit in het feit dat de mens een lichaam heeft maar ook een
lichaam is. Deze eenheid en dubbelheid noemt Plessner de excentrische positie van de
mens. De mens is voor zichzelf een centrum, maar tegelijk overschrijdt hij dit
centmm-zijn, en ’vervult’ hij zichzelf, zo zouden we graag zeggen, in het externe. De
spanning is onophefbaar, en er kunnen alleen maar brokken worden gemaakt als men
ze poogt te ontkennen. Dat is sociologisch gesproken zeer relevant. De excentrische
natuur van de mens uit zich in drie belangrijke tegenstellingen, natuurlijk-kunstmatig,
direct-indirect, verbonden-losgeslagen. De constitutieve dubbelheid van de mens komt
goed tot uiting in Plessners rolbegrip. De mens is gespleten, maar dat is niet alleen
iets negatiefs. Men mag daarom ook niet zeggen dat de mens een rol ’speelt’. Want
dat hij zich uit, dat hij zich veruitwendigt, in iets opgaat, is wezenlijk. Hij vervult op
die manier zijn wezen. Toch valt de mens nooit met zijn rollen samen. De mens is de
dubbelganger van zichzelf. In het rollenkarakter van het leven realiseert hij zijn
excentrische positie. De constitutieve dubbelheid van de mens komt ook tot uiting in
het gebruik dat Plessner maakt van de tegenstelling ’Gemeinschaft’ en ’Gesellschaft’— begrippenpaar dat hij op eigen wijze hanteert. De sociologie van Plessner leidt tot
een oorspronkelijke cultuursociologie en cultuurkritiek. Reeds vroegtijdig verzette
Plessner zich tegen het radicalisme van zowel nazisme als communisme. Ze zijn
nefaste pogingen om het dubbelkarakter van de mens — dat niet alleen de mens ten
overstaan van zichzelf maar ook ten overstaan van de andere mens(en) betreft — te
overwinnen. Belangrijke gedragscategorieën die de menselijke omgangsvormen
bepalen zijn volgens Plessner ceremonieel en prestige, diplomatie en tact.

Als we het denken van Plessner toch zouden willen ’plaatsen’, zouden we het
’fenomenologie’ willen blijven noemen, maar dan een fenomenologie in de lijn van
Sartre en vooral in de lijn van Merleau-Ponty. De parallellen met deze laatste zijn
meer dan opvallend — hoewel er geen invloed is van Merleau-Ponty op Plessner, en
nauwelijks invloed van Plessner op Merleau-Ponty.

Willy COOLSAET

Günter ENDRUWETT (Herausg.), Moderne Theorien der Soziologie. Strukturell-
funktionale theorie - Konflikttheorie - Verhaltenstheorie. Ein Lehrbuch, Ferdi¬
nand Enke Verlag, Stuttgart 1993 — VII-216 pag. (49,80 DM).

Vermits "wir zur Zeit keineswegs eine einheitliche Theorie in der Soziologie
haben" (p. 1), worden in dit opus "drei groBe, besonders wichtige Theorieansatze
jeweils in sich geschlossen dargestellt" (p. 2). Samensteller Günter Endruweit, die niet
aan zijn proefstuk toe is, is bij de keuze van die belangrijke ’Theorieansatze’ niet
over één nacht ijs gegaan. In een bondige inleiding (pp. 1-4) vertelt hij dat oorspron¬
kelijk nog drie andere theoriegroepen voorzien waren. Doch het geplande kapittel
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over het actionalisme (’Handlungstheorie’) kwam helaas niet tijdig klaar. Aan het
insgelijks geplande hoofdstuk over de marxistische sociologie diende verzaakt, omdat
de aangezochte auteur zulks raadzaam oordeelde in het licht van de recente gebeurte¬
nissen in het gewezen Oostblok. De kritische theorie en de etnomethodologie kwamen
daarentegen niet in aanmerking omdat het hun "zur Zeit noch an reprasentativen
geschlossenen Darstellungen" ontbreekt (p. 3). Geselecteerd werden ten slotte de
cultureel-functionalistische theorie (pp. 23-85), de conflicttheorie (pp. 87-134) en de
gedragstheorie (pp. 135-213). Te noteren, dat het opus tien jaar geleden geconcipieerd
werd, dat René König (1906-1992) een toegezegd afsluitend kapittel niet meer heeft
kunnen schrijven, en dat lezenswaardige beschouwingen van de hand van Endruweit
zelf over theorie, empirie en praxis, èn over de aard van hun verhouding (pp. 5-22)
aan de drie eigenlijke exposés voorafgaan.

Er dient onderlijnd dat het in casu om een leerboek voor zelfstudie gaat (p. 3).
Om die reden verdient de bewust nagestreefde eenvormigheid een woord van lof. De
structuur van elk hoofdstuk is inderdaad dezelfde : de historiek van de theoriegroep,
de thans overwegende basistrend van de groep, afzonderlijke aspecten, het onder¬
scheid tussen de groep en andere groepen, een literatuuroverzicht Wij moeten erken¬
nen, dat de drie verantwoordelijke auteurs zich goed van hun taak gekweten hebben
en zelfs omstreden themata rustig bespreken (b.v. pp. 111-114 de socio-biologische
modellen van het conflictueel handelen). Doch wanneer men zich voor ogen houdt,
dat de doelgroep van het opus mensen zijn die aan zelfstudie doen (p. 3), dan rijzen
toch wel enkele vragen. Vooreerst is er de stiefmoederlijke behandeling van de niet-
Duitse en de niet-Angelsaksische literatuur. Weliswaar komt Durkheim aan bod, doch
o.i. via vertalingen. Van het werk dat b.v. Julien Freund (1921-1993) op het gebied
van de conflictsociologie geleverd heeft, verneemt de gebruiker van dit werk niets.
Deze twee voorbeelden mogen volstaan om dit eerste bezwaar kracht bij te zetten.
Doch er dient nog een tweede bedenking geformuleerd. Hier en daar blijft het bij de
vermelding van nochtans erg interessante deeltheorieën, zodat wij ons moeilijk
kunnen voorstellen dat de onvoorbereide lezer daar iets aan heeft. Bij wijze van
voorbeeld vermelden wij de ’double-bind’-hypothese (p. 207 vt 73) en het Freund-
Feind-criterium van Carl Schmitt (p. 208 vt 923).

Wat de literatuurlijstjes betreft, is niet zonder meer duidelijk of het om geraad¬
pleegde of om aanbevolen literatuur gaat. Anderzijds is het niet overladen trefwoor¬
denregister (pp. 214-216) een nuttig hulpmiddel. Jammer dat een evenwaardig
personenregister ontbreekt

Alles wel beschouwd, hebben Endruweit en zijn medewerkers een nuttig
werkinstrument ter beschikking gesteld, dat wellicht eer sociologen dan zelfstuderen-
den van nut kan zijn.

Piet TOMMISSEN

J.W. STEUTEL, Deugden en morele opvoeding. Een wijsgerig-pedagogische studie,
Uitg. Boom, Amsterdam/Meppel 1992 — 157 pag. (570 EB; 28,50 fl).

Sedert de 70-er jaren bestaat er een groeiende belangstelling voor ethische
probleemstellingen in de Angelsaksische wijsgerige literatuur. Zij heeft niet alleen een
grondige uitdieping van de reikwijdte en de begrenzingen van kantianisme en
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utilitarisme met zich gebracht, maar tegelijk ook de belangstelling terug opgewekt
voor een meer substantiële deugdethiek in het spoor van Aristoteles, als alternatief op
de sterk formele, ’modernistische’ rechtvaardigheidsopvattingen. Die laatste wordt
verweten regels en noties van plicht te sterk in het centrum van het morele gezichts¬
punt te plaatsen en bijna uitsluitend met ’politieke’ machts- en verdeelproblemen te
zijn begaan. De discussies over de respectieve merites van een deugd- dan wel een
plichtethiek worden niet alleen door filosofen gevoerd. Eigen aan de nieuwe belang¬
stelling voor ethische probleemstellingen is juist dat ook andere disciplines, zoals
economie, sociologie en psychologie, zich in het debat hebben gemengd en het vaak
met empirische onderzoeksresultaten hebben verrijkt. Met name de morele ontwikke¬
lingspsychologie en de moraalpedagogiek zijn hierbij sterk op de voorgrond getreden,
vooral dan onder invloed van de baanbrekende studies van Lawrence Kohlberg en
James Rest. Ook daar werd de vraag gesteld of het morele gezichtspunt wezenlijk
wordt gekenmerkt door cognitief inzicht in het principiële en universele karakter van
morele geboden/verboden dan wel door een veeleer affectief-emotief ingevuld ideaal
van perfectibiliteit en medemenselijkheid.

In dit boek levert Jan Willem Steutel, als hoofddocent verbonden aan de
vakgroep pedagogiek van de Vrije Universiteit Amsterdam, een interessante en
oorspronkelijke bijdrage tot het debat, dat hij, in discussie met de moraalfilosoof
Richard B. Brandt, toespitst op de vraag naar de doelstellingen en verantwoordelijk¬
heden van de morele opvoeder. Ook in dat werk staat de relatie tussen een aristoteli¬
sche deugd- dan wel een kantiaanse plichtethiek centraal. Verdienstelijk is dat de
auteur de discussie niet alleen uitdiept door het analytisch scherp stellen van begrip¬
pen, maar bovendien stoffeert met empirische onderzoeksresultaten.

In een eerste deel maakt Steutel een grondige analyse van de doelstellingen die
in een deugdenbenadering van de morele opvoeding centraal dienen te staan.
Enerzijds kan men deugden opvatten als gezindheden. Zij kunnen dan teleologisch of
niet-teleologisch zijn. Staan bij teleologische deugden wensen en aversies voorop die
gericht zijn op liefde voor de medemens, dan zijn non-teleologische deugden gericht
op liefde voor morele waarden. Terwijl de eerste vaak een ’open’ (’supererogato-
risch’) karakter hebben dan zijn de tweede duidelijker gekoppeld aan geboden of
verboden. Anderzijds meent de auteur (in tegenstelling tot R.B. Brandt) dat men
deugden ook kan opvatten als vermogens, zoals het empathische inlevingsvermogen
bij teleologische en het rechterlijke oordeelsvermogen bij non-teleologische deugden.

In een tweede deel onderzoekt de auteur de relaties tussen morele deugden
enerzijds en de deugden van wilskracht of de wilsdeugden, die op zichzelf niet
noodzakelijk morele deugden zijn, maar wel kunnen worden ingezet om morele
deugden te versterken of te controleren. Wilsdeugden hebben als corrigerende functie
specifieke natuurlijke neigingen in toom te houden en ze te richten naar het ’juiste
midden’ tussen overdadigheid en ondermaatsheid.

In een laatste deel ten slotte argumenteert de auteur dat het deugdenperspectief,
hoewel essentieel, onvoldoende is om het morele gezichtspunt adequaat in kaart te
brengen en dat het vervolledigd dient te worden met een notie van plicht als een
noodzakelijk bestanddeel in het zijn en handelen van de moreel ideale of autonome
persoon. Door het ontberen van iedere notie van plicht kan het deugdenperspectief
immers geen betekenis geven aan het schuldbegrip, dat nochtans essentieel is voor het
begrijpen van het morele bewustzijn. Steutel verwerpt dan ook de radicale kloof
tussen deugdzaamheid en plichtsbesef, zoals die door R.B. Brandt werd verdedigd.
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Morele regels corresponderen aldus steeds met twee onderscheiden morele gezindhe¬
den : deugdzame wensen en aversies enerzijds en een plichtsbesef anderzijds.

Het betoog van Steutel is steeds helder opgebouwd en wordt met treffende
voorbeelden geïllustreerd. Bovendien besluit de auteur ieder hoofdstuk met een schets
van de implicaties die zijn inzichten hebben voor de taak van de morele opvoeder.
Onderhavig boek is zeer toegankelijk geschreven en bevat een degelijke bibliografie.
Het is een aanrader voor iedereen die is geïnteresseerd in moraalpedagogiek en
ethische theorievorming.

Koen RAES

William K. RAWLINGS, Friendship matters. Communication, dialectics and the life
course, Aldine de Gruyter, New York (Walter de Gruyter, Berlin) 1992 — 307
pag. (128 DM; paperback 68 DM).

Reeds op het einde van de jaren zeventig benadrukten Bochner, Knapp en Baxter
de noodzaak ook het ontwikkelingsaspect te belichten in het tot stand komen,
onderhouden en uiteenvallen van interpersoonlijke relaties. Aangenomen werd dat
datgene wat mensen samenbrengt niet noodzakelijk samenvalt met dat wat ze
samenhoudt. Anderzijds bleek dat in het zich snel ontwikkelende onderzoek over
vriendschap vanuit de verschillende disciplines, de dialectische spanning en de
noodzaak tot voortdurende communicatie te weinig aan bod kwamen. Vanuit het
dialectisch perspectief wordt elke sociale relatie juist gekarakteriseerd door het
voortdurend nauw met elkaar verweven zijn van idealistische en realistische (beper¬
kende) factoren. Bovendien is het communiceren tussen vrienden een actief proces,
waarin het interpreteren van eikaars woorden en daden en de betekenis die hieraan
gegeven wordt door derden een van de centrale thema’s is.

In de inleiding is Rawlings heel expliciet wat de beweegredenen, de doelstellin¬
gen en de werkwijze van dit boek betreft Hij beoogt in de eerste plaats een synthese
van het beschikbare onderzoeksmateriaal, waarbij de nadruk gelegd wordt op het
'situationele, interactieve en dialectische karakter van vriendschap’. Bijgevolg worden
hier voornamelijk de vriendschapservaringen van de Amerikaanse blanke burgerklasse
besproken. Per levensfase worden telkens persoonlijke visies en ervaringen van
vrienden naast de verschillende stromingen uit de traditionele sociaal-wetenschappelij-
ke analyses geplaatst

In het conceptuele kader (hoofdstuk 1) wordt de dialectische analyse, gekarakte¬
riseerd door contradictie en dialectische spanning, grondig uitgewerkt. Twee soorten
dialectische principes, "contextual dialectics" en "interactional dialectics", schragen de
verschillende hoofdstukken. De meest voorkomende gang van zaken en knelpunten in
de communicatie tussen vrienden worden hierdoor, per ontwikkelingsfase, in een ver-
klaringskader gesitueerd.

Achtereenvolgens worden vriendschappen in de kinderjaren, rond de puberteit
bij jong-volwassenen, volwassenen, volwassenen in de middenleeftijd en bij ouderen
onder de loep genomen. In elke levensfase wordt een onderscheid gemaakt tussen
vriendschapsrelaties van respectievelijk jongens en meisjes, mannen en vrouwen, wat
dan weer basisinformatie oplevert voor vrouwen- en mannenstudies. Rawlings
benadrukt ook terecht het schijnbaar irreversibele karakter van de vastgestelde
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verschillen tussen jongens en meisjes in de kinderjaren. Vooral de verschillen in
intimiteitsbeleving tussen vrienden van hetzelfde geslacht en de moeilijkheden voor
jongens om — door gebrek aan ervaring en het te weinig ontwikkelen van de nodige
vaardigheden en attitudes — tot echte emotionele betrokkenheid te komen met andere
jongens blijken vaak terug te komen in de verdere levensfasen. Een diepgaande
analyse, verklaringen en strategieën voor ’nieuwe’ scripts voor jongens (en later ook
voor mannen) worden in deze studie evenwel niet aangereikt.

Rawlings slaagt dan wel in zijn opzet maar gaat aan heel wat emotionele,
toevals- en impulsieve factoren van vriendschap voorbij. Hiervan is hij zich overigens
wel degelijk bewust. De uitgebreide bibliografie en het trefwoordenregister dragen
echter bij tot de bruikbaarheid van dit handboek.

Myriam DE PAUW

E. BRONGERSMA, Jongensliefde. Seks en erotiek tussen jongens en mannen, Deel 2.
Schaduwzijden, bevrijding, erotiek, SUA, Amsterdam 1993 — 256 pag. (750 FB;
37,50 fl).

Onderzoek naar seksualiteit tussen kinderen en volwassenen, hetzij sociologisch,
hetzij psychologisch en medisch, vormt een uitermate problematisch domein.
Afgezien van het stigma dat aan dit thema kleeft, is er de moeilijkheid — quasi
onmogelijkheid — om een representatieve groep proefpersonen te enquêteren. De
taboeëring, een gevolg van het juridische en morele verbod op deze vorm van
seksualiteit, heeft voor gevolg dat zo goed als alle voorhanden materiaal afkomstig is
van onderzoek bij proefpersonen die met gerecht of psychiatrie in aanraking kwamen.
Het lijkt moeilijk een ’initiële’ seksuele ervaring tussen kinderen en volwassenen op
het spoor te komen en de dimensies daarvan te beschrijven, zonder dat deze reeds
beïnvloed werd door de betekeningen van betrokkenen en specialisten allerhande
(opvoeders, moralisten, juridisch apparaat, medici). Vandaar dat er over deze
thematiek ook weinig onderzoek gebeurt. De meeste zogenaamde wetenschappelijke
publikaties tenderen dan ook naar een rationaliseren van de heersende maatschappe¬
lijke afkeuring van pedoseksualiteit.

Daartegenover staan dan publikaties die pleiten voor een meer onbevangen,
ontmoraliserende kijk op dit soort ervaring. Zo verscheen zopas het tweede deel van
het werk van de Nederlandse jurist dr. Edward Brongersma (°1911). Zijn onderwerp
is specifieker dan seksualiteit tussen kinderen en volwassenen; hij schrijft nl. over de
homoseksuele pedoseksuele relatie, tussen man en jongen/kind. Het eerste deel van
Brongersma’s studie verscheen in 1987 bij de Socialistische Uitgeverij Amsterdam
(SUA). Het tweede deel (1993) is een ingekorte vertaling van zijn Engelstalige werk
Loving boys. Edward Brongersma, advocaat, zetelde van 1946 tot 1950 als lid voor de
PvdA in de Nederlandse Eerste Kamer. Hij werd op grond van het in 1971 afgeschaf-
te artikel 248-bis veroordeeld tot een gevangenisstraf omwille van seksueel contact
met een zestienjarige. Na rehabilitatie keerde hij van 1963 tot 1977 terug in de Eerste
Kamer, om er zich vooral in te zetten voor de herziening van de zedelijkheidswetge-
ving. Brongersma’s persoonlijke ervaringen en zijn politiek engagement hebben het
boek dat voorligt getekend. Het is duidelijk en onverhuld zijn bedoeling de seksuele
moraal te beïnvloeden, en een vrijere, meer open houding ten aanzien van pedoseksu-
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aliteit (in haar homoseksuele variant) tot stand te brengen. Jongensliefde is dan ook,
naar de huidige criteria, geen wetenschappelijk werk. Veeleer laat het zich situeren op
het raakvlak tussen literatuur en moreel-wijsgerig vertoog, met de bravoure van
bepaalde achttiende-eeuwse wetenschappelijke essayistiek : tegelijk gedegen discursief
betogend, rijk gedocumenteerd, literair, populair en afstandelijk-rationeel.

"Jongensliefde is een betrekking tussen mensen en heeft, evenals andere
betrekkingen van dien aard, zijn positieve en negatieve kanten" (p. 9). Brongersma
analyseert voor- en nadelen van erotiek tussen jongeren/kinderen en volwassenen,
zonder te willen vervallen in moralisering, en zonder schaduwzijden te verdoezelen.
Hij gaat in op de gebruikelijke bezwaren, en belicht ook sommige bedenkelijke
omstandigheden waarmee pedoseksualiteit kan worden geassocieerd : incest, prosti¬
tutie, porno, geweld, enzovoort. Terecht tracht hij dit alles te scheiden van het
fenomeen ’pedoseksualiteit’, waar men seksualiteit tussen volwassenen evenmin best
benadert uitgaande van situaties als prostitutie en verkrachting. Naast de door de
samenleving in het leven geroepen schaduwzijden, schrijft hij over de schaduwzijden
"die berusten op wat werkelijk eigen is aan jongensliefde".

De originaliteit en het belang van Brongersma’s bijdrage bestaat erin dat hij
helder en rechtlijnig argumentatief tewerk gaat, niet appellerend aan emoties, en
zonder sofïstiek of misleidende retoriek. (Hoewel zijn thema toch weer het vooroor¬
deel versterkt dat enkel/vooral homoseksuelen zich pedoseksueel geïnteresseerd
tonen). Helaas en uiteraard is ook de achilleshiel van zijn betoog makkelijk te
lokaliseren. Veel van de bronnen waarop de auteur zich baseert, en die hij ten
overvloede citeert, zijn door hemzelf bijeengebracht : wetenschappelijke werken,
artikels, doch ook romans, persoonlijke documenten, getuigenissen, tekeningen, films,
geluidsopnamen, enzovoort. Ze bevinden zich in het archief van de in 1979 opgerich¬
te 'dr. Edward Brongersma-stichting’, die zich tot doel stelt het wetenschappelijke
onderzoek naar seksualiteit van kinderen en jongeren te stimuleren. Brongersma’s
empirisch materiaal is misschien wel cultuurhistorisch interessant, doch naar actuele
wetenschappelijke maatstaven kan het geen kritische testen doorstaan. Zo zijn we
terug bij het uitgangspunt, nl. de methodologische problemen om over pedoseksuali¬
teit empirische gegevens te verwerven bij een wetenschappelijk als representatief
beschouwde groep. Dit gebrek aan gedegen feitenkennis vormt het belangrijkste
probleem voor elk moreel delibereren over seksualiteit tussen kinderen en volwasse¬
nen.

Wim DE TEMMERMAN

Anil RAMDAS, De papegaai, de stier en de klimmende bougainvillea, De Bezige Bij,
Amsterdam 1992 — 216 pag. (598 FB).

"Wie zich andermans leven niet kan voorstellen, heeft geen maat¬
schappelijk bewustzijn, sterker : heeft hoegenaamd geen bewustzijn,
is volstrekt identiteitsloos" (p. 13) en "(...) mensen die niet aan
waarneming toekomen hebben natuurlijk nooit ideeën. Ze hebben
obsessies" (p. 85).

Met de bundeling van deze essays stelt de auteur het probleem aan de orde van
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het leven van de migrant tussen verschillende culturen en de botsing tussen de
traditionele gemeenschappen en de moderne westerse samenleving.

De auteur heeft het over het westerse dilemma : hoe kan de zelfstandige mens
deelnemen aan de beschaving, hoe kan het perverse, egoïstische individu dat enkel
zijn eigen belang en genot nastreeft ooit een sociaal en verantwoord wezen zijn ?
Alleen het Westen kent dit dilemma, sterker nog : het Westen zal bestaan zolang dit
dilemma bestaat.

Meestal denkt men dat het de afschaffing van de slavernij is geweest of de strijd
tegen koloniale overheersing die aan het gekleurde deel van de mensheid bevrijding
heeft gebracht. Niets is minder waar. De enige manier waarop kleurlingen vrijheid
hebben gevonden, was door te migreren. Door migratie wisselt de migrant niet alleen
van plaats, maar ook van tijd. Het gaat om de verandering van traditionaliteit naar
moderniteit. Hierdoor ontstaat een kloof, een breuk in de herinnering en een leegte in
het geheugen. Er ontstaat dus een continuïteitsprobleem, wat een ander woord is voor
het identiteitsprobleem. Die leegte kan als een bevrijding worden opgevat, als bron
voor creativiteit Het ware migrantenprobleem is een probleem van ’integratie’, dat
wil zeggen, het integreren van de ervaring uit het verleden met die van het heden.
Migranten zitten in een proces van modernisering dat gepaard kan gaan met nostalgie.

De auteur poogt de vraag te beantwoorden of etniciteit een zijnskwestie of een
omgangskwestie is. In de pre moderne wereld is men van nature lid van een etnische
groep. De moderne etniciteit in het Westen, vooral voor de mensen van de tweede
generatie, is echter een pure omgangskwestie : ze zijn méér dan Turk, Marokkaan of
Surinamer, ze zijn ook Nederlander, voetballiefhebber en lid van Veronica. Niet
alleen wat men is, maar vooral wat men doet, denkt of zegt is bepalend voor de
sociale positie. Etniciteit is een kader waar we aan refereren om sommige van onze
handelingen te motiveren. De hedendaagse golf van etniciteit die het Westen over¬
spoelt is een zuivere opportunistische politieke constructie en mist iedere natuur¬
lijkheid. Bovendien zijn migrantenorganisaties in beginsel dammen en géén sluizen
naar een multi-culturele samenleving.

Een intrigerend en indrukwekkend boek over een van de grootste problemen
aller tijden : universalisme, cultuurrelativisme, tolerantie, antiracisme, migratie,
etniciteit, minderheid, e.a.

Patrick WYMEERSCH

Jeffrey C. ISAAC, Arendt, Camus and modern rebellion, Yale University Press, Yale
1992 — 320 pag. (67, 20 fl).

Margaret CANOVAN, Hannah Arendt. A reinterpretation of her political thought,
Cambridge University Press, Cambridge 1992 — 298 pag. (128 fl).

Er bestaat momenteel een grote interesse voor het politieke denken van Hannah
Arendt (1906-1975). Langzaam groeide het besef dat Arendt een van de meest
vruchtbare en originele politieke denkers van onze eeuw geweest is. De huidige
tanende participatie in de democratie en de zorgwekkende toestand van de openbare
zaak doen haar werk aan actualiteitswaarde winnen.

Arendt analyseert onze beschaving als diepgaand antipolitiek. Het is nodig de
publieke ruimte terug te winnen uit de sfeer van de noodzakelijkheid. Dit vereist de
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ontplooiing van pluraliteit Pluraliteit beantwoordt aan de existentiële uniciteit van
ieder mens die elk zijn opinie heeft en daarmee voor redelijke argumentatie open¬
staat. Pluraliteit ontstaat alleen bij het participeren in politiek handelen. Het be¬
langrijkste kenmerk van de moderniteit is voor Arendt de virtuele afwezigheid van
een werkelijk politiek vertoog. Wat wij politiek noemen is in feite bestuur. In de
moderne maatschappijen gaat politiek, opgevat als machtsspel, de articulatie van
privaat-collectieve belangen aan. De prijs van deze situatie is dat fundamentele
vragen over het bestaan publiek onbesproken blijven. Men denke aan de betekenis
van de technologie in al haar facetten, aan de onomkeerbare veranderingen in de
relatie met de natuur, aan de maatschappelijk diep doorgedrongen anomie, aan de
hulpeloosheid ten overstaan van ethische en socio-economische ontwikkelingen die
zich aan menselijk ingrijpen lijken te onttrekken. Arendts pleidooi voor directe
democratie vond echter niet veel aanhang.

Jeffrey Isaac zet in zijn studie uitstekend de vaak controversiële politieke stel-
lingnames van Arendt en Albert Camus uiteen. Zo verwierp Arendt het Herzliaanse
zionisme als een nationalisme als alle andere. De oprichting van een unicultureel
joods Israël zou volgens haar slechts tot meer antisemitisme leiden. Camus nam
tegenover Algerije een analoge positie in. Algerije en Frankrijk waren volgens hem
gedwongen samen te leven. Ook deze stellingname werd niet in dank afgenomen. De
pieds noirs beschouwden Camus als een verrader. Links deed hem af als een mede¬
plichtige aan het kolonialisme. Hierbij vergaten zij dan dat Camus in 1945 zowat de
enige Franse intellectueel was geweest die tegen het gebruik van de atoombom had
geprotesteerd. In 1952 was hij een van de eerste linkse intellectuelen die de realiteit
van Stalins concentratiekampen onder ogen wou zien. Camus verzette zich tegen
iedere vorm van dogmatisme. De grote verdienste van Isaacs studie is dat zijn
parallelle beschrijving de grote geestelijke verwantschap tussen Arendt en Camus
blootlegt.

Er zijn ook theoretische overeenkomsten. Camus en Arendt stellen volgens Isaac
de rebel tegenover de revolutionair. Politieke actie bestaat uit redevoering en
overreding. Het geweld geeft van het politieke handelen de grenzen aan. De rebel kan
het geweld echter niet uitsluiten. Er is de realiteit van de verzetsdaad. Die is des te
riskanter omdat de rebel hiermee de oorspronkelijke geest van vrijheid ontrouw
wordt. De rebel is boven de revolutionair te verkiezen omdat hij zijn handeling niet
rechtvaardigt met niet ter discussie staande, ideale principes over een toekomstige
staatsinrichting waarin het zaad van een nieuwe oligarchie besloten ligt

De ideologiekritiek maakt het werk van Arendt en Camus waardevol. Maar Isaac
onderkent daarin ook het zwakke punt van beide schrijvers. Beiden trachten te
ontsnappen aan de moderniteit. Arendt grijpt terug naar het model van de Griekse
polis. Camus huldigt een esthetisch moralisme. Arendt erkent volgens Isaac de rol
niet van de economie bij de politieke besluitvorming. Deze reeds vaak geuite kritiek
is onjuist Volgens Arendt maakt de verzorgingsstaat slechts bepaalde aspecten van de
sociale produktie tot onderwerp van overleg. Vragen over de allocatie en de distribu¬
tie van het sociale produkt maken nergens het onderwerp van debat uit. Zulke
kwesties blijven privaat De indringing van zulke vragen in de publieke sfeer zou aan
het wezen van de politiek geen afbreuk doen. De receptie in de politiek van discussie
over processen van materiële reproduktie als objecten van collectieve beslissing zou
voor het eerst het zijn van de mens als een zelfbewust zichzelf ontplooiend wezen
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mogelijk maken. Beide schrijvers stellen hun hoop op de regeneratie van de politiek.
Bij Arendt krijgt zij vorm door de radendemocratie, bij Camus door het vakbonds-
socialisme.

Margaret Canovan schreef in 1974 als eerste een boek over Arendt. Haar nieuw
werk presenteert zij als een reïnterpretatie. Canovan geeft aan dat Arendts denken zijn
oorsprong vindt in de confrontatie met het totalitarisme. Het totalitarisme is de
negatie van de politiek. Zijn essentie bestaat uit de vernietiging van de pluraliteit en
de spontaneïteit In een totalitair systeem wordt de mens gereduceerd tot een bundel
geconditoneerde reflexen. Wat politiek in wezen is trachtte Arendt te omschrijven in
The human condition. Bij de bespreking hiervan wordt onduidelijk waar Canovans
reïnterpretatie uit bestaat. Handelen is een publiek bediscussiëren en nemen van
politieke beslissingen op basis van praktische oordelen. De actie actualiseert de
identiteit van de actoren en potentialiseert zo de pluraliteit Actie genereert ook macht
tussen mensen. De actie is moreel zelfregulatief : de criteria waaraan de handelingen
voldoen zijn zelf eveneens produkten van de intersubjectieve praktijk. Elke extrapoli-
tieke conceptie van moraliteit compromiteert het vermogen tot innovatie. Canovan
herhaalt dat politiek bij Arendt geen articulatie van belangen omvaL Politiek is een
doel op zich dat bestaat uit het voeren van vertogen. Dit is een ernstige misvatting.
Arendt wou met het onderscheiden tussen werk, het maken van objecten volgens een
vooraf bedacht plan, en actie de assimilatie van politiek aan instrumenteel handelen
en strategische interacties tegengaan. Actie onderscheidt zich van werk doordat de
instrumentele motivatie er nooit alleen staat. Politiek handelen bestaat uit een
combinatie van het nastreven van een specifiek belang en de daaraan gekoppelde
articulatie van een abstract principe als rechtvaardigheid of deugd. Alleen zo is te
verklaren dat actie niet sterk immoreel is. Handelingen binden zich aan de sensus
communis van de gemeenschap door de principes.

Canovan begrijpt de functie van de principes voor Arendts fenomenologie niet.
Daardoor ontgaat haar wat Arendt in The life of the mind aangetoond heeft. Arendt
maakt duidelijk dat de principes abstracties van het denken zijn. Rechtvaardigheid,
billijkheid, e.d. zijn produkten van de aporetisch-dialectische dialoog die ik met
mijzelf voer. Deze dialoog, het bewustzijn, staat in voor de vrijwaring van het
geweten. De oordeelsfaculteit zet de principes om tot een wereldse gedaante. Het
oordelen zoekt in de verschijnende wereld naar een exemplarisch voorbeeld (van bij¬
voorbeeld rechtvaardigheid). Dit exemplarische voorbeeld doet dan in de
vertoogsruimte dienst als tertium comparationis. Dit leren door middel van een
voorbeeld is volgens Arendt de enige vorm van overtuiging waartoe de filosofische
waarheid in staat is zonder corrumpering van de politieke activiteit. Canovan komt
niet aan zulk een analyse toe. Haar werk is dan ook meer een grondige herhaling dan
een werkelijke revisie.

William DENAYER
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