RELIGIE ALS DYNAMISCH ANTWOORD OP
CONFLICTSITUATIES IN DE MIGRATIES
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As life moves, persuasion moves with it, and
indeed helps to move it(...) To trace the patterns
of their change is neither to collect relics of
revelation nor to assemble a chronicle of error. It
is to write a social history of the imagination
(Geertz, 1968)

SUMMARY — Religion as a dynamic answer to situations of conflict in migration —
After two years of participant observation in two migrant communities in Brussels we
can conclude that religious symbols formulate a clear reflection of a particular style of
life and thus function to synthesize a people’s ethos and their world view. In changing
this particular style of life in migration, people tend to change religious symbols too. We
studied the specific way of reflecting traditional structures and the reshaping of these
structures in Brussels, which is not without problems of conflict with the new social
system. We worked in two communities, the Moroccan and that of the Christian Turks,
each of them with their own problems in confronting the Belgian situation. The crucial
problem for the Moroccan lies on the one hand in the danger of female sexuality for the
male reputation, which has an importance of consequence in migration, and on the other
hand in the generation conflict. As an answer the Jama’at al Tabligh (a missionary
society) offers to men a new social and moral status. The crucial problem for the
Christian Turk lies in the restoration of traditional hierarchical tribe structures in a new
environment. The specific redefinition of Christian symbols gives legitimation to
recreating traditional structures in a new social system.

1. INLEIDING

In de westerse geschiedenis heeft de relatie tussen politiek en religie
steeds centraal gestaan. Maar deze opdeling van de realiteit heeft men
bijna uitsluitend besproken in termen van instituties : kerk en staat,
staatsscholen en katholicke scholen, kerkelijk huwelijk en burgerlijk
huwelijk, enz. De band die bestaat tussen religie en politieck heeft echter

* De auteur is antropologe en wetenschappelijk medewerkster aan de Katholieke
Universiteit Leuven (F.K.F.O.).
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een dimensie die verder gaat dan de vraag naar de scheiding van kerk en
staat. Men kan gemakkelijk instituties opdelen, maar het is veel
moeilijker om religie af te scheiden van het maatschappelijke leven zelf.
Er is een duidelijke band tussen religie en wat men zou kunnen noemen
de ’roots’ van mensen (ras, groep, familie, volk, ...). Religie en politiek
hebben te maken met concrete mensen. De band tussen die twee is nooit
objectiveerbaar, aangezien hij ingebed is in de menselijke natuur zelf, in
een streven naar een bepaalde vervulling van het menselijke bestaan.'
Het is deze realiteit die wij trachten uit te diepen in dit artikel, op grond
van twee voorbeelden : de Marokkaanse en de christen Turkse gemeen-
schap, een moslimgemeenschap en een christelijke gemeenschap,
gevestigd in de Brusselse agglomeratie. Via participatiec aan het
dagelijkse leven en door middel van vele gesprekken met migrantenfami-
lies en bevoorrechte getuigen hebben wij gepoogd de cruciale concepten
te herkennen die toegang geven tot een cultureel symbolisch geheel, dat
een uitdrukking geeft aan wat integratic betekent voor de verschillende
gemeenschappen zelf. In het onderzoek naar integratie bleek al langs om
meer het belang van de religie, die voor elk van de gemeenschappen
verschillend beleefd wordt.

Religie, en voornamelijk hoe die be-leefd wordt en hoe die verweven
wordt met de opvattingen over de wereld en de dagdagelijkse activitei-
ten, neemt een centrale plaats in bij de verschillende migrantengemeen-
schappen in Brussel. Doorheen ons onderzoek bleek dat elke gemeen-
schap op een haar eigen manier in de migratiec de eigen religieuze
voorstellingen her-definieert. Het is onze bedoeling om deze 'weg’, die
zowel in de tijd een dynamisch traject is doorheen generaties, als in de
ruimte door het fenomeen van de migratie zelf — waarbij een groep zich
verplaatst in een andere culturele omgeving —, te volgen, mee te
beleven om de onderliggende structuur te kunnen begrijpen. Wij spreken
van een structuur omdat de voorstellingen van de wereld en de sociaal
ruimtelijke invulling in Brussel getuigen van een zekere systematiek. De
voorstellingen van de wereld worden ontleend aan de feitelijke empiri-
sche realiteit, maar vatten een symbolisch systeem dat in het licht van de
culturele code/concepten van het land van herkomst een aparte invulling
krijgt. Wij bedoelen met ’een structuur’ zeker geen logisch mathemati-
sche objectieve vorm, maar wij vertrekken van de cruciale concepten die
in de gesprekken naar voor komen en die voor ons als een scharnier
fungeren naar de culturele concepten uit het land van herkomst.

1 Voor een verdere uitwerking hiervan zie ook Panikkar (1985).
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Wij trachten in ons werk te komen tot een beter begrip van het
‘imaginaire’ op het vlak van de religie, waarbij wij religie, zoals die
beleefd wordt door de mensen zelf, eerder begrijpen als een creatieve en
dynamische praxis, dan als een geheel van leerstellingen en uiterlijke
verschijningsvormen. Het is enkel op deze manier dat wij de onderlig-
gende zin en motivatie kunnen begrijpen van een zekere herdefinitie, die
plaatsheeft in de migratie. Met een "herdefinitie’ bedoelen wij de aparte,
nieuwe invulling die we vaststellen, eventueel met een gewijzigde
onderliggende verhouding, van de culturele concepten van het land van
herkomst.

Na meer dan twee jaar onderzoek (van maart 1990 tot juni 1992)
komen een aantal opmerkelijke zaken naar voor, die duidelijk maken dat
de nieuwe invulling die aan religicuze voorstellingen wordt gegeven, zou
kunnen beschouwd worden als een dynamisch antwoord op conflictsitua-
ties in de migraties, conflicten tussen de oude traditionele morele codes
en de druk van de nicuwe culturele en sociale structuur. Het blijkt dat
elke gemeenschap met een ander existenticel probleem kampt, waarbij
religie en de religieuze voorstellingen een antwoord bieden op een voor
elke gemeenschap verschillende manier.

Met deze stelling gaan wij in tegen de opinie van de Research Group
for European Migration Problems, die stelt dat in het geval van de
christelijke migranten het christelijk geloof een geheel is, dat onverander-
lijk is en op die manier de integratic bevordert : "Theoretically, the
Christian religion has put enough emphasis on its transcendental,
transcultural frame of reference to enable it to become for the immigrant
an unchanging meaningful core around which a new rearrangement of
values and sentiments can be made (...)" (Mol, 1961).

2. DE MAROKKAANSE EN DE CHRISTEN TURKSE GEMEENSCHAP

Zoals de meeste Europese landen heeft Belgi€¢ gedurende de laatste
decennia een aanzienlijke immigratie gekend uit zeer verschillende
culturen. Een aantal van deze groepen, waaronder de Marokkaanse en de
christen Turkse gemeenschap heeft zich definitief in Belgi€ gevestigd.
De Marokkaanse gemeenschap is de grootste groep met ongeveer
140.000 geregistreerde inwoners in Belgi€. Bij de christen Turkse
gemeenschap gaat het daarentegen om een kleine groep van ongeveer
15.000 inwoners. De motieven voor de migratie zijn ook zeer verschil-
lend.
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Wij beperken onze beschrijving van beide gemeenschappen tot die
punten, die voor de verdere bespreking van belang blijken te zijn.

A. De Marokkaanse gemeenschap

Alvorens naar Belgi¢ te komen, kenden de Marokkanen reeds een
lange migratietraditie. Men vertrok voor ongeveer 6 maanden en de
andere 6 maanden bleef men thuis (Hermans, 1991). Deze cyclus liep
parallel met de agrarische cyclus : iedereen was thuis gedurende het
werk op het veld en gedurende de oogst. Met de onafhankelijkheid van
Marokko in 1956 en van Algerije in 1962 verminderde deze migratie.
Daarentegen ging vanaf 1961 de Westeuropese arbeidsmarkt open voor
vreemde arbeiders. In het begin verliep dit in contingenten, met de loop
van de jaren en met de groeicnde behoefte aan arbeidskrachten werd ook
een individuele migratie mogelijk. Daama werd door de Belgische
autoriteiten een gezinshereniging toegestaan, d.w.z. niet enkel de
arbeiders konden emigreren, maar ook hun echtgenoten en kinderen.
Vanaf dat ogenblik ging ook het tijdelijke karakter van de migratie over
in een definitieve migratie.

Praktisch alle Marokkanen zijn soennitische moslims. De islam is de
staatsgodsdienst in Marokko. Veel meer dan bij ons is de godsdienst
verweven met het politicke, juridische, sociale en alledaagse leven. De
koran (het heilige boek der moslims) en de soenna (overleveringen over
de handelswijzen van de profeet Mohammed) liggen niet alleen aan de
basis van een aantal religieuze voorschriften, maar ook aan de basis van
een gedetailleerde rechtspraak en de organisatie van het sociale en
politicke leven. Ook het gewone dagelijkse leven van de Marokkaan is
vol verwijzingen naar Allah en de islam : alle begroetingen en beleefd-
heidsformules hebben betrekking op God. Wie naar de toekomst verwijst
voegt er aan toe "als het Allah belieft", wie een werk of reis begint doet
het "in Allah’s naam" en wie iemand verwenst, vervloekt de godsdienst
van diens moeder.

De betekenis en organisatie van verwantschap zijn niet dezelfde voor
een groep Berbers als voor een modern gezin; toch bestaan er genoeg
overeenkomsten om te kunnen spreken van een Marokkaans verwant-
schapssysteem. Een eerste eigenschap is die van patrilineariteit. Dit
betekent dat de afstamming enkel gerekend wordt langs genealogische
banden met de mannelijke lijn (hetgeen tot gevolg heeft dat men enkel
behoort tot de groep van de vader). Een eigenschap die nauw aanleunt
bij de vorige is die van de patri/virilokaliteit. Dit betekent dat een koppel
na het huwelijk gaat wonen in het verblijf van de vader van de bruide-
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gom. Beide principes worden beter gevolgd in ruraal dan in een urbaan
midden. Voortvloeiend uit de vorige principes is de instelling van de
uitgebreide familie. In haar volledige vorm bestaat deze uit een groep
volwassen broers, hun ouders, vrouwen en kinderen alsook de ongehuw-
de zusters. Het hoofd van deze groep is de vader.

Een Marokkaans huwelijk is veel meer een overeenkomst tussen twee
families dan wel een contract tussen twee personen. De relaties tussen
een familie worden bepaald door de leeftijd, het geslacht en de graad van
verwantschap. De relatie tussen de kinderen en de vader is eerder
formeel. Dit houdt in dat de kinderen zeer beleefd en gehoorzaam
moeten zijn ten opzichte van hun vader en deze verhouding verandert
niet fundamenteel bij het ouder worden. Jongens proberen conflicten met
hun vader te vermijden door deze zoveel mogelijk uit de weg te gaan.
De relatie tussen echtgenoten kan moeilijk vergeleken worden met de
meestal intensieve, exclusieve en affectieve relatie tussen echtgenoten in
het westen. In Marokko is deze relatie veel formeler en instrumenteler.
De man heeft de leiding in deze relatie. Wat de gezagsrelaties betreft, is
het zo, dat de Marokkaanse traditie en de islam de vrouw duidelijk onder
voogdij van haar vader of echtgenoot stellen. Een belangrijk aspect is
bovendien dat de man altijd het recht heeft om zonder enige rechtvaardi-
ging een einde te maken aan de verhouding met de vrouw door middel
van de instelling van de verstoting. De machtsrelaties zijn meestal niet
zo eenvoudig. De vrouw ontleent veel macht aan de bescherming van de
leden van haar patrilineage en aan haar kennis, dic op sommige vlakken
(magische praktijken) ontoegankelijk is voor de mannen. Een gevolg
hiervan is een ingebouwd conflict tussen de geslachten in de Marokkaan-
se cultuur, dat op een eigen manier tot uiting komt in de migratie.

B. De christen Turkse gemeenschap

Ook de christen Turkse gemeenschap kent een geschiedenis van
migratie. Nauwelijks 70.000 2 100.000 mensen resten nog van de circa
4 miljoen christenen, die in het begin van deze eeuw op Turks grondge-
bied woonden. De christenen telden in 1913 circa 30% van de totale
bevolking. In Turkije leefden toen nog ongeveer 2,1 miljoen Armeniérs
en 2 miljoen Gricken. In het Armeense deel van Turkije was ongeveer
38,9% van de bevolking Armeens, 25,6% Koerdisch en 25,4% Turks
(Werkgroep Midden-Oosten, 1985). Tijdens de eerste wereldoorlog

384



voltrok zich de genocide op de Armeniérs.? Na de eerste wereldoorlog
vonden de gedwongen volksverhuizingen plaats tussen Griekenland en
Turkije, en de Cypruskwestie (1963-1974) was het definitieve einde van
de Grieks-orthodoxe aanwezigheid in Turkije. Er ging een geweldige
impuls uit van deze Cypruskwestic om het de christenen moeilijk te
maken. Toen in 1974 de Turkse militaire interventie orde op zaken stelde
op het eiland, kwam Turkije in een jubelende stemming. Het dappere
leger had de christenen daar een les gegeven. Veel christenen uit het
Z.0. van Turkije weken tot aan de burgeroorlog uit naar Libanon.
Hierna, dus in de jaren ’70, zijn veel christenen uit dit gebied naar West-
Europa uitgeweken, eerst als gastarbeiders en na de immigratiestop als
vluchteling.

De christenen van Turkije behoren nict allen tot dezelfde kerk. De
historische oorsprong van deze scheidingslijnen is veeleer een kwestie
van verschillen in dogmatische opvatting.” Wanneer we in detail de
doctrinaire twisten bestuderen tussen het standpunt van de H. Drievuldig-
heid of deze van de éne persoon van Christus, hebben we vlug de indruk
in een labyrint van abstracties verzeild te zijn. De hele discussie lijkt pas
een beetje zin te krijgen als we de vraag stellen waarom de partijen
argumenteerden op die bepaalde manier. Wat achtten zij het meest
belangrijke probleem van het mensclijke leven en hoe begrepen zij de
manier waarop Christus hicrop een antwoord gaf ? Of in andere
woorden : wat is eigenlijk het fundamentele geloof onder deze doolhof
van argumenten en hoe is dit gerelateerd naar de culturele verschillen

2 A. Toynbee leidde een Britse onderzoekscommissie naar de massamoorden : er
zouden in de jaren 1915-1916 meer dan 600.000 Armeniérs vermoord zijn en een
gelijk aantal omgekomen van ziekte en ontberingen.

3 De Syrische christenen zijn naar aanleiding van christologische discussies zich gaan
opstellen in twee groepen : de ene groep (die later een zelfstandige kerk wordt)
verzet zich tegen de besluiten van het concilie van Ephese (431) waar Nestorius
veroordeeld werd en wordt daarom de Nestoriaanse Kerk genoemd, een meer
neutrale benaming is de Qostsyrische Kerk. De andere kerk kon zich niet verenigen
met de besluiten van het concilie van Chaldcedon (451) en werd ook de Jacobitische
kerk genoemd, omdat een Jacobus Baradeaus een grote invloed heeft gehad op de
verspreiding van deze kerk. Een meer neutrale naam is de Westsyrische Kerk. Deze
benamingen worden niet steeds consequent toegepast. Zo spreken de Engelsen van
de Assyrian Church i.p.v. de Qostsyrische Kerk. De geiinieerde groep (met Rome)
die uit deze kerk voortkomt, wordt door de Fransen de Chaldeeuwse Kerk genoemd.
Tegenwoordig is de benaming Syrisch-orthodox voor de Westsyrische Kerk de meest
gebruikelijke.
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tussen de grocpen ?* Meer dan de doctrinaire geschilpunten brengen de
culturele verschillen ons dichter bij een begrip van de hedendaagse
migranten.

De Westsyri€rs bieden vooral weerstand tegen elke definitie van
Christus die ook maar iets aan zijn persoonlijke geintegreerdheid afdoet.
Palmer (1991) citcert Parmentier (1988:61) die hiervan een goede
definitie geeft : "de groep kerken die belijdt dat er één Godmenselijke
(en dus niet twee, ecn goddelijke en een menselijke) natuur in Jezus
Christus is". Hun standpunten kunnen bestudeerd worden in de geschrif-
ten van Severius van Antiochi€, die Patriarch was van Antiochi¢ van
1512 tot 1518. Het grote probleem van de menselijke natuur is voor hen
het bereiken van veiligheid met respect voor de economische en
materiéle zijde van het menselijke leven (Watt, 1991:5). Ontberingen en
tegenspoed werden algemeen aangezicn als een bestraffing voor begane
zonden, in sommige omstandigheden werd dit ook gebruikt door God om
zijn dienaren terug te roepen tot ecn beter leven. In het denken van
Severius is God voornamelijk ’kracht in actie’ (energeia), geen rede.
Centraal staat het begrip van de goddelijke kracht die zich manifesteert
doorheen het menselijke leven om aldus zekerheid te brengen. Het was
deze idee die niet verenigbaar was met de goddelijke én de menselijke
natuur van Jezus.

De Oostsyriérs (of Nestorianen) stellen centraal dat God eeuwig en
onaandoenlijk is. Om deze reden verwierpen ze de term ’theotokos’ voor
Maria. Nestorius stelde nadrukkelijk de menselijkheid van Christus omdat
het hierin was dat hij overwon op Satan "by humbling himself and
taking form of a servant" (doulos) (Watt, 1991:5). Hierin lag voor de
mensheid een model voor onderdanigheid.

De woonplaatsen van de Syrisch-orthodoxen vinden we tussen de
Tigris in het noorden, de Syrische grens in het zuiden en de lijn
Diyarbakir-Mardin in het westen. Dit hele gebied, inclusief het woonge-
bied van de Nestoriancn (het meest oostelijke deel van het tegenwoordi-
ge Turkije), is een belangrijk stuk van Koerdistan. Vanouds hebben de
christenen naast de Koerden gewoond.

De Koerdische bevolking die de streek binnenkomt, heeft over het
algemeen een lager niveau dan de christenen en de Koerden, die al van
oudsher in de dorpen woonden. De christenen zijn door de onderlinge
band in familierelaties tussen boeren, ambachtslieden (juweliers, goud-
en zilversmeden, klccrmakers) en de lokale markt en middenstand tot

4 Zie ook in deze discussiec Watt (1991).
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bloei gekomen. Wat er nog overblijft van kerken en kloosters getuigt van
een zeer grote welstand en van een culturele zeer oude eigenheid.

Voor een goed begrip van de lokale verhoudingen en van de nicuwe
inpassing van deze traditionele structuren in de migratie is het van
belang iets meer te weten over de Koerden.

De meerderheid van de Koerden behoren tot de hoofdstroom in de
islam, tot de soennieten (90% van de moslims) (Van Mierlo, 1979). Het
leven van de Koerden speelt zich voornamelijk af in stammenstructuren.
In tegenstelling tot wat men zou verwachten, heeft de modernisering de
stamverhoudingen niet aangetast. Er zijn honderden stammen in
Koerdistan, in grootte variérend van nog geen honderd tot enkele
duizenden families. De macht in de dorpen is in handen van een beperkt
aantal grootgrondbezitters (de agha’s) en de gekozen dorpsleider
(muhtar). Deze muhtar komt bijna altijd uit een familie van een van de
grootgrondbezitters. Vanouds vielen delen van de christelijke dorpsbevol-
king onder de Koerdische agha’s. Vroeger waren de stamhoofden
politicke en militaire leiders, wier taak er voornamelijk uit bestond het
handhaven van de stamgebruiken, het beslechten van conflicten binnen
de stam en het verdedigen tegen aanvallen. Nu zijn ze doorgaans
tussenpersoon tussen het staatsapparaat en hun stam. Via contacten met
de politie, lokale overheden en politieke partijen kan een stamhoofd veel
voor zijn volgelingen (en uiteraard ook veel voor zichzelf) doen. Ook
voor deze instanties zelf is het bijna onmogelijk iets te ondememen
buiten de stamhoofden om (Van Bruinessen, 1982:203).

Als gevolg hiervan konden sommige Koerdische stamhoofden bij
voorbeeld ongestraft de overgebleven christelijke minderheden in hun
gebied terroriseren. Achtergrond van dit conflict is meestal het binnen-
trekken van Koerdische moslims geweest in christelijke of gemengde
dorpen. De binnentrekkende moslims waren arm aan land ten opzichte
van de daar eeuwenlang wonende christenen en probeerden zich
christelijk bezit toe te eigenen. Degenen die wegtrokken lieten in het
algemeen de eigendomsrechten van de grond in handen van achtergeble-
ven verwanten, zodat de kloof tussen de hoeveelheid grond per persoon
van de christenen en de moslims eerder groter dan kleiner werd. De snel
in aantal toenemende en relatief landarme moslims zochten steeds naar
mogelijkheden om land te krijgen, en hun landhonger richtte zich op het
land van de christenen. De manier waarop de landconflicten werden ( en
worden) uitgevochten zijn vaak een combinatic van legale actie en
intimidatie en geweld. Deze christenen deden vanaf de jaren *70 een
beroep op de westelijke wereld, wat zijzelf noemen : ’de christelijke
naties’. Bij ons wordt dit meestal begrepen als een beroep op de
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christelijke solidariteit binnen één geloofsgemeenschap, terwijl het
teruggaat op een historische ontwikkeling waarbij kerk en staat niet
gescheiden zijn. Wanneer men een beroep doet op de christelijke naties
is dit meestal in de idee dat de kerk bij ons dezelfde macht heeft als de
islam in Turkije (Van Mierlo, 1979:9).

De migranten in Brussel zijn voornamelijk Syrisch-orthodoxen
(Westsyrische Kerk) en Chaldeeérs (uit de Oostsyrische Kerk verenigde
groep met Rome, dus katholieken).

3. HER-INPASSING VAN DE MAROKKAANSE MANNELIJKE SUPERIO-
RITEIT IN DE MIGRATIE

Voor een beter begrip van de religieuze voorstellingen in de
migratiesituatie van de Marokkanen lijkt het van belang te zijn een korte
beschouwing te wijden aan het belang dat uitgaat van de Jama’at al
Tabligh (vereniging van de Zending). Het is een missionaire beweging
van Noordindische oorsprong, ontstaan in 1927 in een moslimmilieu,
maar met een Engels koloniaal bestuur en te midden van een Hindu
meerderheid. Deze zending heeft zich vanaf de jaren 60 op de
Maghrebijnse immigranten in Frankrijk gericht en is ook de laatste 15
jaren in Belgi€ zeer acticf geworden. De beweging is uitgesproken a-
politiek (Leman, 1992).

Als de invloed van de beweging zo in het oog springt, ligt het ook
hier voor de hand dat we de vraag stellen naar het waarom. Wat is
eigenlijk het fundamentele geloof en hoe is dit gerelateerd naar de
culturele achtergrond. Wat is de inhoud die de beweging zo aantrekkelijk
maakt voor de Marokkanen in de migratie ?

De boodschap van hun stichter Ilyas® stelt dat, niettegenstaande de
inferioriteit van hun situatie, men kan ontdekken dat ze in werkelijkheid
betere mensen zijn die dichter bij God staan. Alleen het in praktijk
brengen van de principes van de Tabligh en de participatic aan de
beweging, moet de muzelman in staat stellen opnieuw en overal
gerespecteerd en geéerd te worden. Of zoals Ilyas het zegt : "Il est un
fait incontestable qu’aussi longtemps que les musulmans étaient fideles
a leur religion, ils furent honorés et respectés partout” (Kepel, 1987:186).
Het is een beweging dic een nieuwe sociaal morele status aanbiedt aan
mannen, laaggeschoolden die werkloos geworden zijn en hun statuut in

5 Mawlana Muhammad Ilyas (1885), stichter van de beweging.
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het gezin als ondermijnd ervaren. Naast de moskeeén van de Tablighi
lijken de meeste andere Marokkaanse moskeeén op sociale ruimtes van
zich afschermend gebedsleven, waar men recent grote pogingen
onderneemt om een deel van de jeugd te ’recupereren’ en de kinderen
volgens de islam te socialiseren (Leman, 1992:19).

In de meeste gesprekken met migrantenfamilies komen verschillende
gelijklopende aspecten naar voor die we kunnen samenvatten als : de
religie als dynamisch antwoord op het generatie-cultuur-conflict tussen
de eerste en tweede generatie en het man-vrouw conflict van de eerste
generatie door de nieuwe sociale structuren van het gastland. We merken
een zeer sterke drang om de eigenheid van het 'moslim’zijn af te
schermen van de ’'rest van de wereld’. Een drang die zowel door man als
door vrouw in stand wordt gehouden. De redenen daarvoor zijn
verschillend.

De affectieve betrokkenheid op "het geloof van de vaderen’ loopt a
priori via de vader. Op de vraag waarom iemand zich moslim noemt
krijgen we regelmatig het antwoord : "omdat mijn ouders ook moslim
zijn". Zelfs iemand die niet meer gelooft en zegt geen religieuze
betrokkenheid meer te hebben noemt zich nog een moslim. Men rekent
zich in de allereerste plaats tot het Marokkaanse volk. Ook al verklaart
men de godsdienst als dood, men blijft lid van een gelovig volk. En dit
lijkt het belangrijkste te zijn in de notie 'moslim’. "Ik ben ongelovig,
maar moslim, omdat ik moslim-ouders heb en omdat ik Marokkaan ben".

De band die er bestaat tussen het moslim zijn en het identiteitsaffir-
merende "Marokkaan-zijn’ veruitwendigt zich al langs om meer in een
symbolische afscheiding tussen de islamitische solidariteit en ’de
anderen’ in de sociale zichtbaarheid van de islam : de vastenmaand, de
moskee, de koranschool, een zeker sociaal discours over man-vrouw
verhoudingen, enz. Deze wens om het *wij’ af te scheiden van de ’ander’
komt in zeer veel gesprckken tot uiting. Deze wens lijkt o.i. zijn
oorsprong te vinden in een dieperliggend conflict. De symbolische
uitdrukking van de afscheiding gebeurt meestal met de vrouw als
centrum. "Wij mogen niet aan uw vrouwen komen, gij wel aan de onze",
is de veel gehoorde cafépraat van Belgen. De positie van de vrouw in
Belgi¢ wordt belangrijk als afgrenzing. Het is onze hypothese dat het
conflict van de moslim-vrouw in Belgi€¢ (conflicten rond de sluier,
gemengde huwelijken, buitenshuis werken, enz.) een ontwikkeling lijkt
te zijn van een nieuwe strategic om de uitdaging in de migratie aan te
gaan rond de notie van de mannelijke superioriteit. Religie lijkt in dit
opzicht het symbolische antwoord te zijn van deze strategie rond een
belangrijk existentieel probleem, een dynamicek die de uitdrukking is van
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