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SUMMARY — Ritual mobilization. A note on behavioural manipulation — The present note on
ritual mobilization highlights the problem of social involvement, which we assume to be a dual
force — realizing and lending purpose to the existence of the individual self on the one hand,
consolidating and giving shape to social reality on the other. In order to gain some insight into
this problem several telling examples from everyday life are focused upon : the presence of
wailing women at funeral rituals, the noisy aggressiveness associated with charivari from the
17th century onwards, the performance of ’la claque’ in 19th century Paris theatre life and the
agitation engaged in by organized supporters at presentday sports events.

Toen Sigmund Freud nog niet die overweldigende bekendheid had in de
wetenschappelijke wereld en daarbuiten, en zijn ideeén en theorieén nog aan het
begin stonden van een intense intellectuele reis, werd, in 1902, door een kleine kring
van getrouwe aanhangers besloten om ten huize van de meester samenkomsten te
beleggen, die bekend zouden worden onder de naam Wiener Mittwochsgesellschaft.
De leden van deze kring, die al vlug zou worden uitgebreid met nieuwe enthousiaste-
lingen, leefden allen onder de fascinerende invloed van de nicuwe en waardevolle
ontdekkingen die zij hadden ondergaan en waarover zij vooral samen wilden discus-
siéren. Het feit geinteresseerd te zijn in een openbarende psychoanalyse oefende een
aantrekking uit die deze zeer verschillende maar fervente intellectuelen tot elkaar
aantrok. "The first sessions of the Wednesday-night group, Stekel proudly remem-
bered, were inspiring. There was complete harmony among the five, no dissonances;
we were like pioneers in a newly discovered land, and Freud was the leader. A spark
seemed to jump from one mind to the other, and every evening was like revelation”
(Gay, 1988:174). Voor de eerste onderzoekers was de psychoanalyse een gemene
zaak waarmee zij zich identificeerden en die zij in deze identiteit gezamenlijk wilden
beleven (Gay, 1988:173-179; Leupold-Lowenthal, 1986:130-138).!

Een gelijkaardige gesteldheid bij mensen die opgaan in een activiteit en die het
samenzijn van gelijkgezinden als een stimulans ervaren voor wat zij denken en doen,

1 Zo veranderde na verloop van tijd de oorspronkelijke en spontane Wiener Mittwochgesell-
schaft in een respectabel instituut, de Wiener psychanalytischer Vereinigung.
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lezen wij in de waardering die Karl Huysmans uitsprak voor La Ruche, een soort
cosmopolitisch dorp in de buurt Montparnasse te Parijs tijdens het begin van deze
eeuw, waar kunstenaars van allerlei slag in soms miserabele omstandigheden, maar
gedreven door hun enthousiasme, een gemeenschappelijk leven en lijden als een soort
droom ervoeren. "Vivre oblat de 1’art et de la beauté, dans une maniere de couvent ol
ne seraient admis que les artistes. La, séparés de la vie laide ou pis, banale, travailler
a sa guise, s’abandonner  son imagination au milieu d’amitiés fraternelles, dans une
atmosphere de laborieux mysticisme" (Wammod, 1978:7). Toegeven aan de moeite van
het individuele bezig zijn met kunst kreeg een stimulans in de ervaring van een
verbondenheid met soortgenoten waardoor hun creatieve activiteiten collectief werden
ondersteund.

Historische en ook actuele voorbeelden van gelijk gestemde en gestelde mensen
die elkaar opzoeken en zich verenigen omdat daarin een mogelijkheid ligt voor het
behoud en de ontwikkeling van hun geestdrift en van hun geloof in de verrichte
arbeid, kunnen ongelimiteerd worden geciteerd. Het zijn sociale toestanden die aan de
bouw van onze cultuur ten grondslag liggen.

Nu weten wij dat het eerste enthousiasme, zoals dit uit deze voorbeelden is te
merken, meestal niet op dit opgewonden niveau blijft behouden maar bedaart tot een
meer beheerste en overwogen vorm van gemeenschappelijkheid. Dat feit doet echter
niets af aan het belang van een sociaal-psychologische vaststelling die de twee
vermelde groepsformaties verhelderend illustreren. Zo geven zij ons de waarde te
kennen voor een persoon van het zich verbonden voelen. Mensen willen tot een
gemeenschap behoren, omdat de ervaring van wat hen gemeenschappelijk bindt hen
in hun bijzondere identiteit bevestigt ("Des hommes qui se sentent unis, (...) s’assem-
blent et prennent conscience de leur unité morale" (Durkheim, 1960:53)). En tegelij-
kertijd met deze behoefte tot bevestiging van een collectieve eigenheid, benadrukken
de voorbeelden het belang van de gemeenschap voor het verbonden-zijn. Voor
mensen is het nodig als samenleving te bestaan omdat het leven vanuit een gemeen-
schappelijk ideaal hen in hun collectieve identiteit en in de continu realisatie daarvan
ondersteunt ("Pour prendre conscience de soi, (...) il faut qu’il communie dans une
méme pensée et dans une méme action" (Durkheim, 1960:553)). De voorbeelden
illustreren dus de betekenis van saamhorigheid voor het ondervinden van gevoelens,
de uitwisseling van ervaringen, de ontwikkeling van communicatie en het solideren
van verstandhouding.

Dit verschijnsel, zo frequent in beperkte groepen van intellectuelen waargeno-
men, maar ook in minder afgelijnde verbanden en sociale omstandigheden waarmneem-
baar, is niet alleen sociaal-psychologisch effectief maar is ook sociologisch relevant.
Het is over dit laatste aspect, de sociologische relevantie van de neiging tot verbon-
denheid en de zin van het verbonden zijn, dat deze kanttekening handelt. Rituele
mobilisering wijst dan op een veel voorkomende traditionele gedragsstrategie die deze
individuele neigingen invult en stuurt ("Ritual does aid us in selecting experiences for
concentrated attention” (Douglas, 1988:63)) en tegelijkertijd daarmee institutionele
banden ondersteunt en versterkt ("The rite is to affirm the existence of a social bond"
(Radcliffe-Brown, 1964: hoofdstuk V, in het bijzonder 233-234, citaat op 240)). Wij
denken bij voorbeeld aan de klaagvrouwen die bij veel volkeren gehuurd worden ter
ondersteuning van begrafenisplechtigheden; de troep van claqueurs die in de 19de
eeuwse Parijse theaterwereld als betaalde tocjuichers optraden; de charivari van la-
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waaimakende benden die in de 18de eeuw voor de buurtgemeenschap ageerden; en de
spionkop die vandaag frequent bij sportmanifestaties te zien en te horen is. Het gaat
hier om groepen die bij bijzondere gelegenheden of voorvallen met de uitvoering van
gestandardizeerde gedragspatronen de aanwezigen, betrokkenen of bezoekers aanspo-
ren of dwingen tot een in die omstandigheden gewenst gedrag en alzo functioneel
bijdragen tot het behoud van een geinstitutionaliseerd sociaal leven. Alvorens hierop
nader in te gaan, willen wij eerst iets meer over de gegeven voorbeelden vertellen.

Voor antropologen heeft het huilen als emotionele uiting van verdriet over het
afsterven van een voornaam en/of geliefd persoon, steeds een bijzondere aandacht
gekregen.? Het weeklagen is immers niet alleen een teken van neerslachtigheid bij
bedroefden, maar het heeft ook een betekenis voor de gemeenschap die door het
overlijden van een van haar leden in haar bestaan is verstoord. Zo beschrijven
antropologen begrafenisrituelen als belangrijke manifestaties waarmee het bewustzijn
van saamhorigheid in de groep in het bijzonder wordt bevestigd (Thomas, 1985:7-16).
Het ritueel van het huilen op deze samenkomsten affirmeert het verbonden zijn van
de leden van de gemeenschap. Huilen als spontane gemoedsgesteldheid bij het
ervaren van een persoonlijk verlies wordt dan overschaduwd door het huilen als
morele verplichting voor het bewerken van sociale cohesie. Huilen is dan vooral een
uiting van solidariteit met de samenleving waarvan men deel uitmaakt. Het streven
naar afzondering van bedroefden wordt begeleid door een controle over solidariteit
van de rouwenden. Vandaar het belang dat wordt gehecht aan de aanwezigheid van
pleureuses (klaagvrouwen) tijdens de ceremonie van het begraven en het ritueel van
de rouw.’ Klaagvrouwen treden op als een mobiliserende kracht niet alleen ter
ondersteuning van de bedroefden, maar vooral ter bewerking van de rouwenden. Niet
zozeer het verdriet is de reden van hun luidruchtige jammerklachten, maar wel de
verplichting tegenover de groep om haar bestaan bij een cruciale gelegenheid als deze
te bevestigen. De sociale functie van de klaagvrouwen ligt dan in het bewaren en
bevorderen van een noodzakelijk geacht sociaal verbonden-zijn ter verdediging van de
samenleving, hetgeen een sociaal verbonden-voelen als bijstand van de treurenden
overtreft.

Het rituele huilen zoals dat bij veel volkeren traditioneel op begrafenis-
ceremonieén voorkomt, wijst op een rolgedrag dat niet zomaar door de omstandighe-
den wordt ingevuld, maar dat onderworpen is aan voorwaarden en regels waarvan niet
mag worden afgeweken en dat meestal door vrouwen uit de gemeenschap wordt
opgevoerd. "N’importe qui ne saurait manifester ostensiblement sa douleur et sous
n’importe quelle forme; d’ol I’existence des pleureuses” (Thomas, 1980:443). Met
luid misbaar, jammerend geschreeuw en opvallende gestes voeren de klaagvrouwen
een vertoning op die de rouw verheft tot een bezweringsritueel waarmee uiting wordt
gegeven aan het verdriet over het scheiden, de schok die de dood veroorzaakt, de

2 Wij steunen ons op Durkheim (1960: hoofdstuk 5 ’Les rites piaculaires et 1'ambiguité de la
notion du sacré’, in het bijzonder 566-575); Radcliffe-Brown (1964: hoofdstuk S *The
interpretation of Andamese customs and beliefs : ceremonial’, in het bijzonder 234-246,
285-288, 296-297).

3 Niet alleen bekend uit het oude Egypte (Werbrouck, 1938) en geanalyseerd in traditionele
culturen, maar ook vandaag nog aanwezig o.a. in Noord-Afrika en in het Midden-Oosten.
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vrees voor zijn eigen leven, de angst voor de dood in het algemeen, de woede tegen
de krachten die voor het sterven verantwoordelijk worden geacht en de afschuw voor
de aanwezigheid van een cadaver (Huntington & Metcalf, 1980: hoofdstuk 1 *The
emotional reaction to death’: 23). Ter verdediging van de gemeenschap die de dood
belemmert, worden klaagvrouwen ingehuurd om met een toepasselijk theatraal
verschijnen de houding en het gedrag van de aanwezigen naar een blijvende en
hechte maatschappelijke verstandhouding te beinvloeden.

Al geruime tijd tonen antropologen en historici belangstelling voor een traditio-
neel volksgebruik dat vooral vanaf de 17de ecuw in onze contreien en in de rest van
Europa verspreid voorkwam.' Personen die zich onbetamelijk en ontoelaatbaar
gedroegen — vooral in het huwelijk en het gezin — werden baldadig en lawaaierig in
het openbaar bespot en beledigd. Bendes wijkbewoners (vooral bestaande uit jonge-
ren) trokken dan dagenlang door de straten van de buurt (of het dorp) waarbij zij op
een ludiecke maar ook op een agressieve manier hun ongenoegen uitten over aanstote-
lijke feiten (hertrouwen, echtelijke twisten, mishandeling, overspel, bloedschande,
natuurlijke kinderen, enz.) die als ordeverstorend werden beschouwd.

Van het charivari (ketelmuziek) zoals dit luidruchtig optreden door de onderzoe-
kers werd genoemd, wordt over het algemeen aangenomen dat het een spontane,
collectieve uiting was van eensgezindheid in de buurtgemeenschap voor het behoud
van een correct geachte ordelijkheid. Onder de stille goedkeuring van de lokale
autoriteiten nam een deel van de verontwaardigde bevolking het recht in eigen handen
door hun storende agitatie te gebruiken als middel voor het bestrijden van een
toestand die de goede orde kwam verbreken (Combattre un désordre par un acte de
désordre social (Chiva & Zonabend, in Le Goff & Schmitt, 1981:366)). Naar
aanleiding van een overtreding van algemeen aanvaarde gedragscodes werd de
bevolking gemobiliseerd om ’zuiverend’ op te treden tegen de personen die inbreuken
hadden gepleegd op de regels door hen onder begeleiding van veel rumoer, aan
allerlei vormen van vernedering en bedreiging bloot te stellen (Blok, in Charivari in
de Nederlanden, 1989:266; Lis & Soly, 1990:131). Indien de buurtgemeenschap als
dusdanig over de gewraakte feiten was verontwaardigd, wordt niettemin in de
geschiedenisliteratuur benadrukt dat vooral georganisecerde jongelui (ongehuwde
mannen) ("abbeys of misrule” genoemd) (Davis, 1971:43) zich aan het charivari te
buiten gingen. Dit soort gedrag beantwoordde niet alleen aan de behoefte bij tempera-
mentvolle jongeren om zich in de uiting van een gelijke uitbundigheid en losbandig-
heid verbonden te voelen, maar droeg vooral bij tot een besef van verantwoordelijk-
heid die nodig was opdat deze jongelui zich als toekomstige echtgenoten waardig en
volgens de normen zouden gedragen (Davis, 1971:51).

Alhoewel over de betekenis van het charivari nog veel onduidelijkheid bestaat,
zijn de geschiedkundigen het er toch over eens dat het belang van dit historisch
verschijnsel ter verdediging van een geldend waardenpatroon in verband met huwelijk
en seksualiteit in de buurtgemeenschap, nict mag worden onderschat. Het is een
boosheid over het niet respecteren van waarden die de herrieschoppers verenigde in

4 Wij gebruikten Le Goff & Schmitt (1981) met bijdragen van Belmont, Chiva en Zonabend;
Charivaria in de Nederlanden (1989) met bijdragen van Rooijakkers, Blok, Jacobs en Van
den Bergh; Lis en Soly (1990); Jacobs (1986).
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hun collectief protest. En het is dit georganisecerde verzet dat in de ogen van de
buurtgemeenschap als 'volksgericht” functioneerde ter verdediging van haar bestaan.
Zo toonde het charivari de waarde van het zich verbonden voelen in een buurt en
benadrukte het de identiteit van het verbonden-zijn voor de mensen en groepen die
daar leefden. Het ritueel van het charivari — het maken van lawaai, waarmee
aandacht werd gevraagd voor de anomalieén, en het plegen van geweld ter eliminatie
van de pollutie (Blok, in Charivari in de Nederlanden, 1989) — deed zich dan gelden
als een manifestatie voor het behoud van de integriteit van de buurt en was daarom
afgestemd op het hardhandig herstellen van een noodzakelijke solidariteit onder haar
bewoners.

De Parijse schouwburgwereld in de 19de eeuw telde verschillende partijen die
zich weliswaar gemeenschappelijk inspanden voor het voortbestaan van een bloeiend
theaterleven, maar die tegelijkertijd waren verdeeld door de verdediging van particu-
liere belangen die de ontwikkeling van parasitaire groepen en ook een weelderige
corruptie een ruime kans boden. De drang naar succes was bij ieder van de betrokken
groepen zo overweldigend aanwezig dat veel werd ondemomen om een gewenste
bijval met alle middelen te verzekeren. Zo bekleedde, binnen deze verscheidenheid
aan mensen en groepen, de zgn. 'claque’ — een permanent en georganiseerd
optredende bende spektakelmakers — een voomname plaats. "Ces distributeurs
d’applaudissements payés" zoals Texier haar noemt (deel 1, 1852:125), trokken in
ruime mate voordeel uit een streven naar financieel succes bij de directie van het
theater nodig voor de instandhouding van hun instelling, als uit een streven naar
persoonlijk succes bij de acteurs nodig voor een verlenging van hun contract. Zowel
de directie als de acteurs deden beroep op de ’chef de claque’ opdat hij zich met zijn
bende zou inzetten voor de beveiliging van hun succes. En zo bleef ’la claque’ tijdens
de 19de ecuw een mobiliserende kracht die haar manipulerend optreden ritualistisch
uitvoerde. Niets werd aan het toeval overgelaten. Elke tussenkomst van ’la claque’
werd tactisch overwogen en zorgvuldig geénsceneerd. Overleg werd gepleegd met de
directeur van het theater over de geprogrammeerde toneclwerken. Bij alle nieuwe
voorstellingen werden de repetities door de ’chef de claque’ bijgewoond. De beste
momenten en manieren om het publick op te warmen en te enthousiasmeren werden
overwogen (un bravo murmuré, un battement de mains, un éclat de rire convaincu)
met in het achterhoofd de gouden regel "il faut caresser le succes et non le violenter”
(Véron, 1945:134). De ’chef de claque’ droeg meestal een opvallende kleding opdat
de gehuurde toejuichers hem beter in het oog konden houden om zijn aanwijzingen te
beantwoorden. Deze ’entrepreneur de succes’ (Noriac, 1884:40) kon rekenen op
handlangers die in soorten waren ingedeeld (les intimes, les habitués, les solitaires) en
zorgvuldig over de zaal waren verspreid. Vanuit strategische hoeken van het theater
en op berekende ogenblikken tijdens de opvoering werd geklapt, zacht of hard,
aarzelend of overtuigd. De invloed van de dienstverlening van ’la claque’ kon dan het
beste als een geinstitutionaliseerde chantage worden aangeduid. Auteurs van theater-
stukken, debutanten in de toneelwereld en artiesten voor wie de toekomst minder
duidelijk was, betaalden, langs hun beschermers om, hoge sommen aan steckpennin-
gen voor bewezen diensten aan de 'chef de claque’ die ook de administratie van het
theater aan zich verbond door het heffen van een soort belasting op de toegangsbiljet-
ten (Véron, 1945:132).
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Een handig gebruik van het zich verbonden voelen en verbonden zijn als
theaterpublick, maakte van ’la claque’ een manipulator van formaat aan wie het was
gegeven om voor de behartiging van particuliere belangen en voor de instandhouding
van het instituut theater de noodzakelijke medewerking van de toeschouwers te
mobiliseren. Toejuichen gebeurde hier niet alleen uit waardering voor het theater en
het toneelspel, maar diende vooral tot aanmoediging bij het optreden van artiesten, tot
bevordering van hun succes, en tot verzekering van het financiéle succes van de
schouwburg die hen had geéngageerd.

Té dikwijls worden wij in onze tijd geconfronteerd met de weinig smakelijke
praktijken waarmee oververhitte supporters en hooligans sportmanifestaties — vooral
voetbalwedstrijden — ontsieren. Maar indien dit agressieve optreden van stoere
jongens en herrieschoppers schade berokkent aan de sport als publiek verschijnsel,
mag niet worden vergeten dat de ’spionkop’, waarvan deze heibelmakers slechts als
een minderheid deel uitmaken, een toeschouwersgroep vormt die de ambiance op het
sportveld haar typisch karakter verleent en die de prestaties van de actoren op het
terrein beslissend beinvloedt. Het kleurrijke en woelige optreden van de spionkop
getuigt niet zomaar van een wanordelijke aanwezigheid of een vrijblijvende opge-
wektheid, maar dit gedrag doet zich voor als een wezenlijk bestanddeel van de
wedstrijd die op het sportveld wordt gespeeld. De belangrijkste factor die de verrich-
tingen van een thuisploeg ondersteunt, "is de hartstochtelijke sfeer van fanatieke
aanmoedigingen die de supportersmenigte oproept. De motivatie en het zelfvertrou-
wen van de spelers worden geweldig versterkt als een enorm leger van fans aanmoe-
digingen brult en klapt en de stamkleuren tentoonspreidt” (Morris, 1982:238; Bruder,
1988:20).

Het ritueel dat tijdens de wedstrijden door de fans wordt opgevoerd, maakt deel
uit van een demonstratieve mobilisering van krachten ter ondersteuning van de ploeg
waaraan zij hun ’hevige trouw’ hebben gezworen en waarvan zij nooit twijfelen dat
zij zal winnen. Het collectieve vertoon van de spionkop is dan niet alleen zichtbaar in
een massaal optreden ter bevestiging van een behoren tot de ’stam’, maar het gebeurt
ook efficiént vanuit een verworven collectieve identiteit. Natuurlijke leiders
(Borkenstein, 1988:17-20) zorgen ervoor dat de ’stamgenoten’ als één blok opvallend,
ludiek en provocerend opgaan in rituele spreekkoren, synchroon handgeklap, dassen-
vertoon, ’jungle-calls’ (massale kreet om de keeper van de tegenploeg bij het
wegtrappen van de bal uit zijn concentratie te brengen) en 'pogojumping’ ("een massa
lichamen die omhoog springt tot een hele afdeling van het publiek op en neer deint
als een ruwe zee") (Morris, 1982:234, 252-261). In deze 'massale offerande’ wordt
weinig aan het toeval overgelaten. De spionkop ageert als ’één reusachtig organisme’
voor het succes van zijn club en gehoorzaamt daarbij aan geregelde gedragspatronen
waarin mannelijkheid, moed, solidariteit, maar vooral loyaliteit en partijdigheid
absoluut centraal staan (Morris, 1982:235, 252).

Zoals in de andere voorbeelden stellen wij ook hier vast dat het functionele
bestaan van de massa tifosi, die zich te zamen als cen spionkop manifesteren, op een
dubbel niveau relevant is. Belangrijk is de vaststelling dat de fans zich op het
sportveld verbonden voelen. In een soort feest communiceren en uiten zij een
identieke blijheid en door het feit dat zij samen zijn, bevredigen zij hun oeverloos
enthousiasme. Door het collectief veruitwendigen van hun jeugdige energie demon-
streren zij hun ondubbelzinnige identiteit van supporter. Parallel met dit sociaal-
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psychologisch feit verwezenlijkt de spionkop een effect door zijn verbonden-zijn. Als
geinstitutionaliseerde manifestatie van trouw tegenover een geliefde sportclub wijst
zijn geregelde aanwezigheid ook op een uiting van stamverantwoordelijkheid. De
spionkop bestaat ter ondersteuning van een strijdend voetbalspel waarvan de fans
overtuigd zijn dat de uitslag in het voordeel van de aangemoedigde ploeg zal worden
beslecht, mede omdat zij met hun georganiseerd gedrag daartoe in belangrijke mate
bijdragen.

De enkele typische voorbeelden die hier in het kort zijn beschreven, maken
duidelijk dat in welbepaalde omstandigheden de wenselijkheid bestond en bestaat om
een sociaal gedrag voordelig te beinvloeden. Het illustratiemateriaal laat ons telkens
weer zien hoe het sociaal verbinden in een identick gedrag door spontaan optredende
of gehuurde gangmakers (klaagvrouwen, herrieschoppende jonge mannen, toejuichers,
supporters) bijdraagt tot het verstevigen van een collectieve verbondenheid (rouwen-
den, buurtgemeenschap, theaterbezock, sportploeg). Door het ondersteunen en
prikkelen van gemoedsgesteldheden (drocfenis, verontwaardiging, waardering,
enthousiasme) en het beinvloeden van gedragsuitingen in het verlengde daarvan,
wordt gestreefd naar het bevestigen en behcersen van een gewenste institutionele
betrokkenheid (direct merkbaar in het aannemen van rouw, het respecteren van
gedragscodes, het bevorderen van theaterbezoek, het presteren van een sportploeg)
waardoor de georganiscerde werkelijkheid wordt geconsolideerd.

Het maatschappelijke proces van oriéntering van spontane gedragsuitingen naar
uniforme gedragspatronen noemen wij rituele mobilisering. Het gaat hier om een
manipulatief handelen dat is afgestemd op het bewerken, ondersteunen en prikkelen
van gemoedsgesteldheden bij personen en groepen ter bevordering of bevestiging van
een collecticve betrokkenheid bij geinstitutionaliseerd gedrag. Rituele mobilisering is
een vorm van functionele beinvloeding tot institutionele medeplichtigheid door het
aanwakkeren van een voorgeschreven gebruikelijk gedrag.

Met het mobiliseren in ritueel gedrag wordt bereikt dat dubbelzinnigheid in
afgebakende situaties wordt beperkt of uitgesloten. Het gaat hier vooreerst om het
bewerken van duidelijkheid bewreffende de bedoeling en de invulling van een
ontplooide activiteit. Zij die door rituelen worden geleid, beseffen waar het in deze
uitzonderlijke toestanden om gaat en weten hoe zij zich bij de uitdrukking van hun
emoties moeten gedragen. Elke twijfel is weggenomen omtrent wat belangrijk is en
met welke overtuiging men zich voor het gewaardeerde moet inzetten. Een mogelijke
verscheidenheid in houding tegenover het gebeuren wordt herleid tot een effectieve
beleving van de situatie. Zij die het ritucel ondervinden, verliezen als het ware
zichzelf ten voordele van datgene waarvoor zij zich gezamenlijk inzetten. Het belang
van individuen ligt hier uitsluitend in het deel uitmaken van een gemeenschap die
zich inspant voor de realisatie van het ritueel. Alzo stellen wij vast dat een mobilise-
ring in ritueel gedrag tot een vereenvoudiging van de werkelijkheid bijdraagt. Een
werkelijkheid met een nadrukkelijke waarde, toegespitst op een absorberende
theatraliteit.

Maar het verduidelijken van een evenement heeft ook een aantrekkelijke
weerslag op hen die bij dit gebeuren betrokken zijn. Het eenvoudig maken van de
manier waarop tijdens een manifestatiec moet worden opgetreden, verhoogt de kans tot
vereenzelviging met de gebeurtenis zoals zij verloopt. Rituele mobilisering bedoelt en
bevordert een zich verbonden voelen in een collectieve identiteit. Een werkelijkheid
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die herkenbaar is en zich ook herkenbaar manifesteert. Het samen ageren en het zich
identificeren met het gedrag dat men gezamenlijk realiseert, bevestigt een verbonden-
heid waaraan moeilijk kan worden weerstaan. Zo versterkt het opgevoerde ritueel een
emotionele beleving van de werkelijkheid die door haar massaal karakter elke
individuele emotionele uitdrukking overtreft. Qok draagt het collectieve optreden bij
tot een bewustzijn van de waarde van het samenzijn voor het uitlokken van een
gewenst resultaat. Een individuele zekerheid wordt bewerkt omtrent de uitslag die het
collectieve optreden beoogt. Alzo bevordert de rituele mobilisering een sociale
cohesie waartoe individuen zich aangetrokken voelen en waarop de gemeenschap haar
existentie fundeert.

De aantrekkelijkheid van een collectieve beleving van een werkelijkheid zoals
die door ritucle mobilisering wordt verkregen en uit een geproduceerde solidariteit
oprijst, kan niet uit het bestaan van deze interactievorm alleen worden begrepen. Door
rituele mobilisering neemt niet alleen een sociaal geleefd leven in duidelijkheid toe,
maar wordt ook een functionele beheersbaarheid van de leefwereld bewerkt door de
bepaling van wat toegelaten is en wat behoort. Het ervaren van solidariteit onder-
steunt dus een institutioneel leven en rituele mobilisering draagt fundamenteel bij tot
zijn continuiteit. Het opheffen van dubbelzinnigheid in de wijze waarop men zich
collectief presenteert, draagt dan bij tot een efficiénte beinvloeding van het gezamen-
lijk ontplooide gedrag. Alzo werkt rituele mobilisering een stabiliteit in het maat-
schappelijke leven in de hand en is zij een belangrijke controlefactor ter bescherming
van een sociale orde zoals deze zich traditioneel heeft bevestigd.
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