AAN DE RAND VAN DE SPIEGEL

CONSTRUCTIES VAN HET KOLONIALE SUBJECT"

door

Frank JOOSTENS **

RESUME — Au bord du miroir. Constructions du sujet colonial — Tout texte — et, par
extension, toute forme d’action signifiante — comporte des éléments de légitimation.
Eléments souvent conflictuels, que le sujet discursif ne maitrise pas, liés qu’ils sont aux
intéréts, valeurs et conventions qui sans cesse nous rappellent a I’ordre. Eléments donc
déterminés par des processus sociaux de catégorisation, d’hiérarchisation, de différencia-
tion, qui constituent ce sujet (individuel ou collectif) en termes d’une identité par
exemple ’raciale’ ou ’sexuelle’. Tout texte, tout savoir hanté par un sujet contraint a
I’équilibre du *'méme’ (du ’propre’, de la "propriété’) implique la colonisation d’un ’au-
tre’ qui, en marge de cette apparente unanimité du discours, risque d’en ’dépouiller’,
d’en ’aliéner’ le sens. Ce qui veut dire aussi que, sans ’l’autre’, aucun sujet ne peut
s’attribuer le pouvoir savant d’une ’identité’. Nous avons analysé cette problématique
dans Band (’Lien’), mensuel flamand paru au Congo belge entre 1942 et 1960. Comme
cette revue devait se définir aussi bien par rapport aux Africains que par rapport a une
hégémonie francophone (au sein du pouvoir blanc dont elle était un représentant
minoritaire), ’ambivalence profonde du discours colonial y apparait dans toute son
ampleur. D’une part, il y a cette projection cartésienne d’un ordre parfaitement planifié,
vers lequel la réalité coloniale progresse d’un pas inévitablement lent. Cet évolution-
nisme ethno-politique est d’autre part doublé par un vitalisme organiciste a caractere
autobiographique. Il se traduit par I’affirmation d’une différence — motivée en termes
d’une "expérience du dedans’ — entre le colon(ial) et le métropolitain, et par une volonté
de 'régénérer’ 1’Occident dans une confrontation africaine avec le principe originel de
I’existence. Tout ordre doit se nourrir de I’informe s’il ne veut se ’scléroser’ : ¢’est dans
ce paradoxe que la naissance et la crise du colonialisme semblent coincider.

* Voor een meer uitgebreide behandeling van wat in dit artikel aan de orde is,
verwijzen wij naar Schaven aan de zwarte ziel. Koloniaal discours in het Viaams-
Afrikaanse tijdschrift BAND (1942-1960) (Joostens, 1991), met name naar het
inleidende hoofdstuk 1 (een stand van zaken in de discussie over koloniaal discours)
en het centrale hoofdstuk 3 (over het beeld dat de kolonialen van hun eigen situatie
hebben). Komen hier niet aan bod : hoofdstuk 2 (een geschiedenis van Belgisch-
Kongo, hoofdstuk 4 (over al dan niet officiéle beleidsprojecties in Band), en
hoofdstuk 5 (het beeld van de zwarte cultuur en ideeénwereld in het algemeen, en
van de zwarte artisticke en literaire expressie in het bijzonder).

** Auteur is hoofddocent theorie en geschiedenis van de literatuur aan de Katholieke
Universiteit Brabant in Tilburg.
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INLEIDING : KOLONIAAL DISCOURS, KENNIS EN MACHT

Elke tekst — en, bij uitbreiding, elke vorm van significatief
handelen, van menselijk tekengedrag — bevat rechtvaardigingselemen-
ten. Elementen die zelden in harmonie, als uit één mond samenklinken,
maar dic op cen conflictucle, soms babylonische meerstemmigheid
wijzen, zonder convergenticpunt. Elementen ook, die noch universeel
noch subjectief zijn, maar ingebed in een specificke tijd en ruimte,
overgeleverd aan, dan wel worstelend met de daarin geldende belan-
genverhoudingen, verwachtingspatronen en formele conventies.
Elementen dus die verweven zijn met culturcle waarde-vooronderstellin-
gen, met normatieve, hi€rarchische categorieén. Wat dit uitgangspunt
intercssant maakt, lijkt ons, is dat het bij voorbeeld toelaat te onderzoe-
ken hoe teksten maatschappelijke differentiaties in termen van klasse,
'ras’ en/of sckse genercren, bevestigen, verstoren, doorgeven, remodelle-
ren, etcetera.

De differentiatieprocessen waarvan zocven sprake, vervullen onder
meer een belangrijke rol in de constitutie van subjectiviteits- en verwant-
schapservaringen, van persoonlijke en collectieve identiteiten, waarvan
verhaalstructuren als mythe, geschiedenis of autobiografie de vertolking
zijn. Structuren waarin de sluitende verbeelding van het ’eigene’ als
territorium van defensief evenwicht de ’kolonisatie’ impliceert van wat
— naar de marge weggedrukt — dit beeld dreigt te ontvreemden; waarin
de distanti¢ring van het ’andere’ een voorwaarde is om het ’eigene’ als
schijnbaar eenstemmige oorspronkelijkheid en authenticiteit af te
bakenen. In de meest letterlijke zin moet dit gelden voor wat wij in het
tweede decl van dit artikel als object van beschouwing hebben gekozen :
een maandblad van en voor de Vlaamse gemeenschap in het voormalige
Belgisch-Kongo. Een blad waarvan de medewerkers zich niet alleen
"tussen twee vaderlanden’ een plaats hebben gezocht (om een titel van
de ’Indische’ Nederlander Rob Nieuwenhuys te gebruiken), maar ook
tussen twee culturen, de Franstalige en de Afrikaanse. Een blad dat meer
heeft willen zijn dan een uitlaatklep voor literaire aspiraties. "Band heeft
zich enkele doelstellingen voorgehouden, die niet direct in verband staan
tot de literatuur; in zover is het een engagétijdschrift. Deze indienststel-
ling komt vooral tot uiting in bepaalde richtinggevende essayistische
bijdragen" (Verthé, 1962 : 143-4). Mede daarom hebben wij onze
aandacht niet gericht op de bellettrie, die in het tijdschrift veeleer een il-
lustratieve functie heeft, maar op de beschouwende bijdragen in de
breedste zin : essays, recensies, (redactionele) mededelingen en commen-
taren, (offici¢le) verklaringen en redevoeringen.
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In zijn boek L’archéologie du savoir (1969), en met name in de
hoofdstukken 2 en 3 ("Les régularités discursives’, pp. 29-101, "L’énoncé
et I’archive’, pp. 103-73), heeft Michel Foucault een theorie van het
discours ontwikkeld, die haaks staat op klassicke modellen uit de
semantiek of communicatiewetenschap, maar die wel overeenkomsten
vertoont met de pragmatick en met het deconstructionisme van Jacques
Derrida. Het discours als verbaal weefsel is niet zozeer reproduktie of
transmissie van vooraf bepaalbare betekeniseenheden, maar een relatie-
instituerende vorm van handelen. Deze zienswijze heeft Foucault het
duidelijkst geillustreerd in zijn meerdelige Histoire de la sexualité. Het
seksuele is nict, als pre-existent ervaringsdomein, het object van een
medische en psychoanalytische belangstelling, maar het produkt van een
discursief apparaat waarvan deze wetenschappelijke instituties zich
hebben bediend; het discours van de scksualiteit is geen ’bevrijding’ van
een onderdrukte aanwezigheid, maar juist de disciplinering van lichame-
lijke processen en impulsen en van intermenselijke relaties die alleen
door (utopische) ’deseksualisering’ opnicuw in hun oncontroleerbare
heterogeniteit ’zichtbaar’ worden (cfr. Foucault, 1981 : 191 en 210).

Meteen is ook duidelijk hoe Foucault, in de overgangsfase tussen
Sartres intellectuele avant-garde-idee en de ideeénmarketing van het
mediabedrijf BHL (Bernard-Henri Lévy), aanzet tot een micropoliticke
invulling van maatschappelijke emancipatiestrategieén. De rode draad die
zijn hele oeuvre bij mekaar zal blijken te houden, is gebaseerd op een
met de nietzscheaanse wil tot macht geassocieerde wil tot kennis, waarbij
het wilsaspect in hoge mate is gedesubjectiveerd : kennis is macht, de
discursieve macht van een gesloten systeem dat — zoals reeds werd
betoogd in Foucaults eersteling, Histoire de la folie (1961) — storende,
'vreemde’ elementen uitbant en dat precies bij gratie van dit proces
bestaat en werkzaam is. Vergeleken met de theorie (van sommige
epigonen) valt de gesignaleerde desubjectivering van de kennis-macht in
de praktijk wel mee : in 1969 maakt de filosoof zijn intrede in het
prestigieuze College de France. Zes jaar later kan men in Surveiller et
punir. Naissance de la prison zowel een specifieke case-study als een
allegorisering van de relatie tussen discours, kennis en macht zien. Het
gevangeniswezen is het operationele veld van het disciplinaire discours,
en de zinnebeeldige ruimte van het discours als disciplineringsmachine.
Aan het disciplineren ligt *de kunst van het indelen’ ten grondslag, dat
wil zeggen een techniek van omsluiting, van compartimentering, van
hi€rarchische ordening, met als opperste realisatic het panopticon, de
ruimte van het alziend oog dat alles in zijn goddelijke greep houdt.
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In interviews is Foucault wel eens gewezen op het veelvuldig gebruik
van ruimtelijke metaforen in zijn eigen discours. Toevallig is dit volgens
hem niet : ze geven het best het concrete karakter van de relatie tussen
kennis en macht aan, en vormen een tegengewicht voor de dominantie,
in de geschiedenis van de westerse filosofie, van een als ’vol’ en
’vruchtbaar’ gekoesterde, immateriéle tijd. Dat zijn denken daarmee anti-
historisch zou zijn, noemt Foucault terecht ecn dwaze uitspraak, ingebed
in een metafysische traditie die ruimtelijkheid met immobiliteit verwart
(Foucault, 1981 : 68-70 en 149; cfr. Rabasa, 1987 : 144-7). Het is in een
visueel-ruimtelijke dynamiek dat de macht zich kan manifesteren, of zich
kan verbergen.

Ook Derrida’s deconstructieve methode heeft de Saussures inzicht in
het relationele karakter van betekenis versterkt. Tekens ontlenen hun
betekenis niet aan zichzelf, maar aan het onderscheid met andere tekens.
Deze differenti¢le systematick is echter op geen enkel moment een
statisch gegeven dat objectief vooraf zou gaan aan het 'gebruik’ ervan,
zoals de Saussure meende (waardoor hij de grilligheid van het feitelijke
spreken buiten de deur van de taalwetenschap hoopte te kunnen houden).
Evenmin is dat gebruik een kwestie van taal-’beheersing’ die in de
metafysische transparantie van een vermeend oorspronkelijke stem de
uitdrukking waarborgt van een subjectief begrensde aanwezigheid : het
genereert integendeel een niet te bedwingen surplus, een onstelpbaar
exces aan betekenissen. Het zogenaamde ’eigene’ — hoceksteen in elk
patroon van macht, bezit of orde — is altijd al door het ’andere’ ver-
vreemd, ontvreemd. De meeste tekengebruikers willen dit alles niet
geweten hebben : we koesteren ons maar al te graag in de illusie dat
teckens hun eigen vaste betekenis aan ecn autonome identiteit ontlenen,
om ons zo te kunnen schikken naar het comfortabele waanbeeld van een
homogeen individu (even ondeclbaar, dachten de Gricken, als het
atoom). Het koloniale discours houdt deze illusie met des te meer ijver
voor, omdat het differentiatieproces met ecn zeer sterke hi€rarchisering
gepaard gaat.

Wat ons moet interesseren zijn niet zozeer de vermeende eigenschap-
pen die in dit proces worden geattribueerd, maar de betekenisconstitue-
rende relatie tussen kolonisator en gekoloniseerde : de kolonisator heeft
de gekoloniseerde nodig om zichzelf een betekenis toe te kennen die de
’andere’ mist — "much as phallocentrism sees its self-flattering image
in the mirror of woman defined as lack" (Stam, 1983 : 4). Individu en
identiteit zijn de produkten van een machtsrelatie (Foucault, 1981 : 74).
Het discursieve subject is geen aan het spreken voorafgaande entiteit die
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als dusdanig ook meester is over het gezegde. Het is integendeel
onderworpen en toegevoegd (subiectum) aan een spreidingsproces en een
golfbeweging (discursus) waarin het zichzelf slechts ten volle aanwezig
kan maken (representeren) door het in tijd en ruimte uitzetten van een
door afwezigheid bepaald negatiefbeeld. Zoals het maagdelijk papier
reli€f moet geven aan de indringende inkt en het geschrevene maar
leesbaar is dankzij de grens met wat onbeschreven blijft. Deze vergelij-
king sluit goed aan bij de relatic die Johannes Fabian legt tussen
etmografie en autobiografie : "Our ways of making the Other are ways
of making ourselves. The need to go there (to exotic places, be they far
away or around the comer) is really our desire to be here (to find or
defend our position in the world)" (Fabian, 1990 : 756).

Het is, zo laat zich intussen raden, maar een kleine stap van
Foucaults gevangenisverhaal naar een analyse van het koloniale discours.
Het volstaat om het woord ’gevangenis’ te vervangen door ’(straf)kolo-
nie’, en ’gedetineerde’ door ’inlander’. Drie jaar na Surveiller et punir
zal de Egyptisch-Amerikaanse Palestijn Edward Said dit onderzoeksper-
spectief instaureren met zijn boek Orientalism, dat in de inleiding
expliciet naar Foucault verwijst. Even nadrukkelijk stelt de auteur dat het
hem niet te doen is om de vraag of het koloniale discours een verdraai-
ing van de ’waarheid’ is; het gaat niet om het waarheidsmerk maar om
het voorstellingskarakter van wat discursief circuleert. Het ori¢ntalisme
is geen verhulling van een vooraf bestaande werkelijkheid, de Oriént, die
ook objectief zou zijn weer te geven, maar de Oriént is het produkt van
het ori€ntalisme als een gemotiveerde kennisactiviteit (Said, 1985 : 20-1
en 325-6).

Een pluspunt in de benadering van Foucault en Said is ongetwijfeld
dat ze toelaat op een kritische manier afstand te doen van deterministi-
sche of functionalistische modellen, die redeneren in termen van een
"expressieve’ relatie tussen discours en ideologie, ideologie waaraan van
te voren geconstitueerde, autonome subjecten — als dragers of slachtof-
fers van macht — ’ten prooi’ zouden vallen (cfr. Bhabha, 1986 : 149 en
154-6; Bhabha, 1984). Toch houdt hun visie zekere gevaren in, omdat
ze kan leiden tot een soort dialectick van meester en slaaf waarin beide
"personages’ evenwaardig-willoos heten te zijn overgeleverd aan een
mechanisme dat hen overstijgt. Dit tekstualiseren van de verhouding in
termen van bij voorbeeld ’onbepaalbaarheid’ of ’ambivalentie’, is
volgens Abdul JanMohamed (1985 : 59-63) juist het produkt van een
imperialistische economie die niet alleen de bezette grond tot waar
transformeert, maar ook alles wat op die grond leeft, door gebruik te
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maken van een 'manicheistische allegorie’ : raciale verschillen, metony-
misch omgezet in waardeverschillen, worden verhalenderwijs met een
hele recks andere opposities uitgebreid. Is het feitelijke motief van de
kolonisatie de macht over bodemrijkdommen, dan wordt dit op discursief
niveau het brengen van de beschaving, vanuit een steeds verschuifbare
voorsprongspositie : het volstaat het opheffen van de afstand verbaal
steeds opnieuw uit te stellen, bij voorbeeld door het ambivalent maken
van de machtsverhouding, om ongchinderd de economische exploitatie
verder te zetten (JanMohamed, 1985 : 62; JanMohamed, 1983 : 41).

Ook David Trotter heeft kritick op tendensen in de studie van het
koloniale discours, tendensen die volgens hem hun oorsprong hebben in
het werk van Foucault, Derrida en Said, en waarbij alleen de effecten van
dat discours in het geding zijn, niet de vaak paradoxale en verscheurende
motieven en legitimatiebehoeften van het sprekende subject (iets waarvan
Said zich nochtans bewust is, lijkt ons, zij het in een marginale passage
— "it is not the province of my analysis here" — over Flaubert en
’Oriental sex’ (Said, 1985 : 188-90). "Recent analyses of ’colonial
discourse’ (...) do not ask what it means to colonise. A kind of reverse
Orientalism — an ’Occidentalism’, perhaps — caricatures or obliterates
the colonising subject” (Trotter, 1990 : 5)). Velen van hen die als
voetvolk een koloniaal project hebben gediend, hebben dat niet gedaan
vanuit een bewuste politicke keuze, en dus niet om een vanzelfsprekende
autoriteit bevestigd te zien, maar bij voorbeeld omdat ze uit waren op
ervaringen die vanzelfsprckendheden eerder zouden veranderen dan
versterken, omdat ze subjectieve identiteit in termen van regeneratie
begrepen. Kracht putten uit kwetsbaarheid, een gewelddadige confronta-
tie aangaan met het gevestigde ik in nog ongekende grenssituaties, een
door onbestendigheid, door *melancholie’ en ’verveling’ gevoede zucht
naar vernicuwing (die overigens ook het economische en artisticke
modemiseringsproces schraagt) : het is een autobiografische verhaalkern
die zcker in literaire vormen van het koloniale discours is terug te
vinden.

In onze analyse van enkele teksten uit Band zullen wij terzake wijzen
op de opvallende affiniteit met varianten van het poéticaal en filosofisch
vitalisme (ecen associatic die Trotter niet expliciet aanbrengt). Dit
gegeven valt verder te relateren aan ecn ideologische ambivalentie van
het modeme koloniale discours, zoals onderstreept door Benita Parry
(1987) en Laura Chrisman (1990) : legitimatie in termen van hegeliaanse
geschiedenis, wetenschappelijke vooruitgang en instrumentaliteit staat in
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spanning met de vaak vervrouwelijkte voorstelling van een (boven)na-
tuurlijke, mythische, latente en steeds opnicuw herhaalde oorsprong.
"Utilitarianism and romanticism, idealism and materialism, intertwine"
(Chrisman, 1990 : 53-4). Met name vanaf het eind van de negentiende
eeuw, wanneer het imperialisme de overgang begeleidt van het laisser-
faire kapitalisme naar zijn monopolistische vorm, en daarmee de crisis
van het Verlichtingsdenken openbaart, wordt deze verwevenheid van
rationele beschavingsideologie met primitivisme en romantisch anti-
kapitalisme een onmiskenbaar feit.

In wat voorafging is dichotomisering een paar keer genoemd als een
onontkoombaar kenmerk van de even onontkoombare relatie tussen taal,
kennis en macht. Divide et impera, verdeel en (be)heers, is daarmee het
basisparool in ons bestaan als discursief handelende individuen. De
uitvoering ervan voltrekt zich in wereldbeelden, en dus in de dimensies
van tijd en ruimte. Binnen het koloniale discours in enge zin staat de
ruimtelijke ordening bekend als ’apartheid’, terwijl de temporalisering
door het evolutionisme wordt gestuurd. Omstrecks 1830 schildert Hegel
Afrika af als een werelddeel dat buiten de geschiedenis staat en dus ook
geen geschiedenis heeft. De zwarte zit gevat in een retorick van
negatieve vergelijking, en is daarbij in de ecrste plaats door afwezigheid
bepaald : in wat hij mist cre¢ert het Westen een beeld van zichzelf als
universele en tegelijk historische aanwezigheid. Wat niet met dit beeld
overeenstemt wordt vaak niet eens waargenomen : zowel idealisering als
stigmatisering kunnen hiervan het gevolg zijn (Nederveen, 1990 : 34-5).
De negentiende-ecuwse rassentheorieén kunnen binnen de dan heersende
klassenstrijd vervolgens gezien worden als een poging om stands- en
klasseverschillen een raciaal-deterministische verklaring te geven
(Nederveen, 1990 : 50 en 219).

Relevant in dit kader is nog een opmerking van Foucault. Racisme,
als biologisch-politiek discours, vertaalde zich aanvankelijk niet in
termen van een door anderen in te halen achterstand ten overstaan van
de eigen opwaartse positie, maar — als typisch burgerlijke ideologie, die
ook in de socialistische beweging doorwerkte — in termen van
degeneratie en decadentie van met name de leidende klasse, d.w.z. de
adel en vervolgens het ’joodse’ kapitaal (Foucault, 1981 : 223). De ander
die in het koloniale discours ten tonele wordt gevoerd is dus misschien
bovenal de knecht die de spiegel voorhoudt waarin de blanke protagonist
zich van zijn ijdel bestaan verzekerd weet. En onder de opdracht om de
koloniale ruimte te beschaven, schuilen vaak politicke noden op het
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eigen thuisfront en het verlangen om het "avondland’, via een terugkaat-
send effect, nieuwe levenskansen te geven.

Als regeneratie van het eigen ik, van de eigen gemeenschap de
ondertoon is van het koloniale discours — wat wij in de tweede helft
van deze bijdrage zullen illustreren —, dan heeft het evolutionisme in
zijn werking dus duidelijke raakpunten met het eerder eveneens
genoemde vitalisme. Meteen wordt de fundamentele gespletenheid van
het koloniserende subject inzichtelijker, als een strijd tussen nood aan en
angst voor verstarring, tussen beheersing en drift, tussen verdeling en
versmelting, tussen vooruitgang en ecuwige wederkeer. Tegen die ach-
tergrond — waarbij niet mag vergeten worden dat de protagonist behalve
blank ook mannelijk is — vervullen zowel de ’geévolueerde’ inlander als
de vrouw belangrijke bijrollen in het discours. Voor de kerk bij
voorbeeld, die binnen het kolonisatieproject haar eigen accenten legt en
in het missiewerk een unieke kans ziet om de kracht en de noodzaak van
de kerstening te illustreren op een ogenblik dat in Europa de secularisatie
voortschrijdt, belichaamt de ’évolué’ het verinnerlijkte ideaal van een
beschaafde, christelijke, Europese identiteit, zij het dan in een zwart
omhulsel. De vrouw, bron van het élan vital, zorgt ervoor dat het
mensbeeld moreel verankerd blijft in een kosmische natuur. Zelfs de
zwarte vrouw fungeert in dit kader als symbool van universele goedheid,
dienstbaarheid en diepere emotionaliteit, verenigd in het moederschap.
In haar herkent de Europeaan zowaar iets van medemenselijkheid : "Quel
événement de surprendre un peu de nous en elle”, "un peu de nos
agitations de coeur dans son apparente animalité!" (Emest Psichari,
geciteerd in Jadot, 1953 : 91).

Graag willen wij deze inleidende paragraaf besluiten met een
historische ’anekdote’ die perfect samenvat waar ’de rand van de spiegel’
in onze titel op slaat. In de zeventiende en achttiende eeuw wordt
regelmatig melding gemaakt van 'witte negers’ die uit twee volmaakt
zwarte ouders zijn geboren, en blijkens een advertentie uit een Newyork-
se krant kan in 1765 een vrouwelijk specimen van dertien jaar oud zelfs
bezichtigd worden tegen betaling van zes dollarcent entreegeld. Vooral
in Europa steken zeer merkwaardige speculaties van medici en antropolo-
gen de kop op : terwijl het gewoon om gevallen van albinisme gaat, zien
sommigen in het verschijnsel een bewijs dat het zwarte deel van de
mensheid, na een tijdelijke dwaling van de natuur, dan toch nog naar
zijn ’oorspronkelijke kleur’ aan het terugkeren is. In 1799 publiceert
Benjamin Rush in het blad van de American Philosophical Society de
hypothese dat "the black color (as it is called) of the negroes is derived
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from the leprosy" — een zickte die wordt veroorzaakt door ’slechte
eetgewoonten’, 'grote hitte’ en *onbeschaafd gedrag’, en die gepaard gaat
met een geur die 'met een lichte wijziging’ de zwarte is blijven
kenmerken. Rush besluit dat het op huidskleur gebaseerde superioriteits-
gevoel van de blanke niet gerechtvaardigd is. Integendeel : aangezien
hun conditie het gevolg is van een zickte, verdicnen de zwarten al onze
gevoelens van menselijkheid en medelijden, want waar ziekte is, moet
vroeg of laat ook genezing mogelijk zijn... Laten we daar meteen werk
van maken, aldus nog Rush. Zo zullen we niet alleen de voorstanders
van de slavernij verslaan, en bijdragen tot het geluk van de zwarten (die
immers veel liever blank zouden zijn), maar bevestigen we nogmaals het
geloof in de unieke stamouders van de mensheid, overeenkomstig de
christelijke openbaring (Jordan, 1968 : 250-1 en 518-30).

EEN 'GEESTELUKE VOORPOST’ : VLAMINGEN IN BELGISCH-KONGO

Lolema djola feka feka : de vleermuis die hard vliegt zonder te weten
waar ze naar toe gaat. Zo heet de blanke in een dialect van het Lingala,
bij de Bakutu, in de streck van Boénde, Evenaarsprovincie (B14 : 61).
Dit stemt in zekere zin overeen met een bepaald zelfbeeld van de blanke,
waar bij voorbeeld René Putte(mans) het in Band heeft over de "mens
die streeft naar hoger, dikwijls onbewust, zonder het duidelijk te beseffen
waar hij naar toe wil, of waarom" (B16 : 19). Het spreekt vanzelf dat dit
gevoel van stuurloosheid, dat zich vooral tijdens de oorlogsjaren laat
gelden, tot zichtbare gedragseffecten kan leiden die binnen het kolonisa-
tieproject, met al zijn nadruk op doordachte doelgerichtheid, nefast en
dus ongewenst zijn. Hier dienen de oude metafysische zekerheden met
des te meer zorg te worden versterkt.

Reeds in september 1942, op een ogenblik dat de overwinningsmars
van de Asmogendheden nog onstuitbaar is, hoopt de jezuiet A. Cauwe
dat de geallieerde eindzege ons meer zal schenken dan de vooroorlogse
kwalen die tot de catastrofe hebben geleid. "Een nieuwe wereld" moet
er komen, die "kan steunen op een gezonden volksgeest", wars van elke
"drang naar genot". Een drang "die knaagt aan het kapitalisme zoowel
als aan het communisme of socialisme, alsook aan het racisme of
nationalisme”. Daartegenover staat "de kristelijke geest” van "solida-
risme", overeenkomstig het "heerlijke programma" van paus Pius XII,
dat via een "gedachtenrevolutie" een waarachtige "sociale vrede" beoogt.
Een vrede die "de meest volledige sociale wetgeving” alléén niet kan
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