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Summary — Max Weber on Judaism and Christianity — The purpose of this short
article is to offer a brief introduction to the question as to what contribution was
made by Max Weber (1864-1920), one of the classics of sociology, with regard to
a topical issue: the relation between Judaism and Christianity. Weber did not
concern himself with this relation in a direct or formal way but rather in an indirect
and fragmentary one, via his inquiry into rationality in Western society. To make
Weber’s starting point clear we begin by looking at his famous essay about the close
relationship between capitalistic mentality and Protestantism. This is followed by
a review of Jewish rationalism as characterized by Max Weber in his work Das
antike Judentum. In this way the foundation is laid for an examination of his view
on the relation between Judaism and Christianity. Separate sections are devoted to
the relation between Judaism and capitalism and to the relation between Judaism
and puritanism, respectively. The article concludes with a critical and evaluative
reflection on Weber’s sociological views and methodology.

1. Inleiding

In deze beknopte studie willen we nagaan wat Max Weber
(1864-1920), een van de klassieken van de sociologie, gezegd heeft
over een actueel thema: de verhouding tussen jodendom en christen¬
dom. Deze verhouding wordt door hem niet direct en formeel aan
de orde gesteld, maar eerder middellijk en fragmentarisch via zijn
vraag naar de rationaliteit van de westerse samenleving. Deze samen¬
leving laat een vorm van rationalisme zien, die in zijn totaliteit
typerend is voor de westerse cultuur. De vraagstelling van Weber
luidt: waarom is dit rationalisme alleen in het Westen tot stand
gekomen? Hij wil het eigen karakter van de modern-westerse ratio¬
naliteit sociologisch belichten en zo mogelijk verklaren. In het verle¬
den hebben godsdienst en religieus-geïnspireerde ethiek grote invloed
uitgeoefend op het gedrag en levenspatroon van de mens. Daarom
vermoedt Weber dat aan dit westers economisch rationalisme gods¬
dienstige motieven ten grond hebben gelegen. Door zijn onderzoe¬
kingen komt het zwaartepunt van zijn sociologie steeds meer bij de
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godsdienstsociologie te liggen1.
In 1905 publiceert Weber Die protestantische Ethik und der

Geist des Kapitalismus2. Daarin wijst hij op de verwantschap tussen
de kapitalistische mentaliteit en het ascetisch protestantisme. Zowel
het kapitalistisch beroepsethos als de ascetische levenshouding van
het puritanisme zijn typen van rationalisme. Hij gaat nog verder en
stelt: de protestants-ethische rationaliteit is een van de constitutieve
bestanddelen van het kapitalistisch ethos. Om de bewijskracht van
zijn befaamde èn omstreden these te versterken, neemt Weber zich
voor de verschillende vormen van rationalisatie van levensgedrag bij
de grote wereldgodsdiensten — Confucianisme, Taoïsme, Hindoeïs¬
me en Boeddhisme — te bestuderen en met elkaar te vergelijken. In
Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Vergleichende religionsso-
ziologische Versuche (1916-1919) behandelt hij daarom achtereen¬
volgens de Chinese, de Indische en de Voor-Aziatische religiositeit3.
Hij beperkt zich daarbij niet tot de invloed van de godsdienst op het
leefpatroon, maar bestudeert ook — andersom — de invloed van
niet-godsdienstige factoren zoals sociale stratificatie en machts¬
verhoudingen op godsdienstige factoren.

Hoewel geen wereldgodsdienst behandelt Weber in het kader
van zijn vergelijkende studies ook het jodendom vanwege zijn in¬
vloed op het christendom èn vanwege zijn deels werkelijke, deels
vermeende historische invloed op de moderne westerse economische
ethiek. Das antike Judentum verschijnt tussen 1917 en 1919. Hoewel
deze studie onvoltooid bleef is zij uitgebreider en historisch meer
genuanceerd dan de studies over genoemde wereldgodsdiensten. Zij
handelt uitvoerig over het Israëlisch eedgenootschap en over het
ontstaan van het joodse volk. In een aanhangsel komen de farizaeën

1 Ook andere klassieken van de sociologie hebben zich beziggehouden met de
verhouding jodendom-christendom. Zo KarlMARX in zijn Zur Judenfrage (1844).
Voor Emile Durkheim zie: W.S.F. Pickering, Durkheim’s sociology of religion.
Themes and theories. Routledge & Kegan Paul, London 1984. De ontwikkeling van
de godsdienstsociologie van Weber wordt geschetst door Gottfried Künzlen, Die
Religionssoziologie Max Webers. Eine Darstellung ihrer Entwicklung. Duncker &
Humblot, Berlin 1980.
2 Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus.
J.C.B.Mohr (Paul Siebeck), Tübingen 1934 (afgekort: PE). Opgenomen in deel I
van Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, J.C.B.Mohr (Paul Siebeck),
Tübingen, 7e druk 1978, deel I, II en III.
3 Max Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Vergleichende reli-
gionssoziologische Versuche. Opgenomen in Gesammelte Aufsatze, o.c., I, II en III.
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aan de orde4. Naast de Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziolo-
gie, die Webers godsdienstsociologische publikaties bundelen5, is
vooral zijn werk Wirtschaft und Gesellschaft, dat na zijn dood
(1921-1922) gepubliceerd werd, voor ons doel van belang. Het vijfde
hoofdstuk daarvan draagt de titel Religionssoziologie. Typen religiö-
ser Vergemeinschaftung, geschreven tussen 1910 en 1914. Deze gods¬
dienstsociologie moet worden gezien als een zelfstandig geheel en
draagt een overwegend systematisch en generaliserend karakter6. In
zijn Wirtschaftsgeschichte ten slotte, postuum in 1924 uitgegeven
colleges (1919-1920) over sociaal-economische geschiedenis, wijdt
Weber een paragraaf aan Die Entfaltung der kapitalistischen Gesin-
nung, waarin hij zijn godsdienstsociologie beknopt samenvat en ook
ons thema in zijn beschouwing betrekt7.

Om Webers uitgangspunt helder te stellen, beginnen we met
zijn bekende essay over de nauwe verwantschap tussen de kapitalisti¬
sche mentaliteit en het protestantisme. Dan volgt een samenvatting
van het joods rationalisme zoals door Weber getekend in zijn Das
antike Judentum. Daarmee is de grondslag gelegd voor een beschou¬
wing van zijn visie op de verhouding jodendom-christendom, waar¬
binnen de relatie tussen jodendom en kapitalisme resp. tussen joden¬
dom en puritanisme aparte aandacht krijgt. We eindigen met een
korte nabeschouwing.

2. Kapitalistisch en protestants rationalisme

Het kapitalistisch rationalisme is volgens Weber een van de
uitdrukkingsvormen van de moderne westerse maatschappij8. Onder
4 Max Weber, Das antike Judentum, opgenomen in deel III van Gesammelte
Aufsatze, o.c. (afgekort: AJ).
5 Gesammelte Aufsatze, o.c. Deze bevatten behalve de genoemde
godsdienstsociologische studies o.a. nog een studie van Max Weber over Die
protestantische Sekten und der Geist des Kapitalismus (deel I).
6 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Soziologie,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tübingen, 5e druk 1976 (afgekort: WG).
7 Max Weber, Die Entfaltung der kapitalistischen Gesinnung, in
Wirtschaftsgeschichte. Abriss der universalen Sozial- und Wirtschaftsgeschichte,
Duncker & Humblot, München und Leipzig 1924 (afgekort: EG).
8 Voor het onderscheid tussen rationalisme, rationaliteit en rationalisatie zie:
M.M.W. Lemmen, De godsdienstsociologie van Max Weber, Dekker & Van de
Vegt, Nijmegen 1977, pp. 210-212 en passim. Bij de voorbereiding van ons artikel
hebben wij dankbaar van dit boek gebruik gemaakt.
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kapitalisme verstaat hij de vrije ondernemingsgewijze produktie, die
op een markt geörienteerd is met het doel op vredelievende wijze
winst te maken. Dit kapitalisme onderscheidt zich van het avontu-
rierskapitalisme en het politiek-geörienteerd kapitalisme, die gebruik
maken van geweld resp. fiscale uitbuiting. Karakteristiek voor het
moderne kapitalisme zijn een rationele bedrijfsboekhouding, schei¬
ding van persoonlijk vermogen en bedrijfskapitaal, een marktecono¬
mie en formeel vrije loonarbeid. Deze rationele organisatie van de
arbeid draagt een uniek westers karakter. Weber vraagt zich af welk
zingevingssysteem aan deze rationele sociaal-economische structuur
ten grond ligt en welke mentaliteit het gedrag van de kapitalistische
mens bezielt. Want hier is niet slechts sprake van een techniek, maar
van een ethiek, die in geweten bindt en het verwerven van geld als
hoogste goed beschouwt. Bij nader toezien blijkt de sociale ethiek
van de beroepsplicht karakteristiek voor de kapitalistische cultuur.
Ze heeft objectieve en vanzelfsprekende sociale geldigheid: men leeft
om geld te verdienen en winst te maken zonder ervan te genieten. Hier
blijkt het verschil tussen traditionele en kapitalistische economie.
Beider ondernemingen kunnen nog zozeer een overeenkomstige soci¬
aal-economische structuur hebben en even rationeel geleid worden,
hun waarde-oriëntatie verschilt: behoeften-economie staat hier te-

• • Qgenover winst-economie .
De kiemen van het moderne kapitalisme gaat Weber zoeken op

godsdienstig terrein. De geschiedenis van de godsdiensten laat de
grote betekenis zien van de ascese als doorvoering van een bepaalde
methodische levenshouding, die tot ongelooflijke prestaties in staat
is. De monnik is de eerste in de Middeleeuwen rationeel levende
mens, die met rationele middelen economie bedrijft en methodisch
naar het hiernamaals streeft. Deze rationele levenswandel bleef tot
het monnikendom beperkt, omdat het leven van de monniken naast
dat van de leken stond. Met dit systeem van dubbele ethiek heeft de
Reformatie gebroken910. Ze heft de evangelische raden op en daarmee
het onderscheid tussen algemene en virtuozen-moraal. De buitenwe¬
reldlijke ascese maakt plaats voor binnenwereldlijke ascese: ,,Es
musz jetzt jeder sein Leben lang ein Mönch sein”11. Dit ascesebegrip
heeft in de klassieke landen van de protestants-ascetische godsdien-

9 De geest van het kapitalisme beschrijft Weber in PE, pp. 30 t/m 62.
10 PE, pp. 58, 116, 119; EG, p. 311.
11 EG, p. 312.

276



stigheid grote invloed gehad. Het rationalisme van het ascetisch
protestantisme van de tweede helft van de 17e eeuw verheldert
Weber aan de hand van de gedragingen van de handeldrijvende en
ambachtelijke burgerlijke middenklasse en vanuit het zingevingssys-
teem dat aan de gedragingen van die gelovige protestanten ten
grondslag lag. De Engelse puriteinse moraaltheologie (o.a. Baxter)
zet Weber op het spoor van het feitelijk geldend normensysteem:
de mens moet Gods roeping vervullen door duurzame en gestage
methodisch-rationele arbeid, die geen tijdverlies en contemplatie
toestaat. De bevordering van de arbeidsproduktiviteit wordt tot een
morele plicht, het streven naar rijkdom is zedelijk geboden en God
welgevallig12.

Het ascetisch protestantisme of puritanisme kent, hoe verscheiden
ook, dogmatische geloofsvoorstellingen, die nauw verbonden zijn
met het praktisch-godsdienstig belang van de eeuwige gelukzaligheid.
Genade en uitverkiezing staan centraal in deze calvinistische dogma¬
tiek. De predestinatieleer werpt de mens geheel op zichzelf terug. Zijn
lot staat vast. Kerk noch sacrament kunnen hem tot steun zijn. Als
enige uitweg naar heil, als enig teken van Gods genade, als enige
kengrond van uitverkiezing blijft over: consciëntieuze beroepsuitoe¬
fening. Deze beroepsarbeid moet tot een permanente zelfreflectie en
systematische controle van het levensgedrag als geheel leiden. Het
beroep wordt hier tot roeping, het onderscheid tussen leek en monnik
valt weg: „Die Reformation trug die rationale christliche Askese und
Lebensmethodik aus den Klostern hinaus in das weltliche Berufsle-
ben”13. Op deze wijze werd bij de calvinist een godsdienstige premie
gezet op de binnenwereldlijke ascese, op de rationeel-methodische
beroepsuitoefening. Langs deze weg kwam Weber tot de conclusie
dat er verband moest zijn tussen de protestantse ethiek en de geest
van het kapitalisme. Om de bewijskracht van zijn these te versterken
gaat hij het rationalisme van de verschillende wereldgodsdiensten
bestuderen en vergelijkt hij hun economische ethiek. Uit zijn onder¬
zoek blijkt dat in geen enkele godsdienst ethische impulsen tot de
typisch-westerse leefwijze aanwezig waren. De bestudering van het
jodendom ten slotte doet hem bevinden dat dit niet alleen grote
invloed heeft uitgeoefend op het christendom, maar ook van beslis-

12 PE, pp. 99-124.
13 PE, p. 117.
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sende betekenis is geweest voor het moderne rationele kapitalisme.
In tegenstelling tot de Chinese en Indische religiositeit staat het
jodendom aan de wieg van het westers rationalisme14.

3. Het joods rationalisme

In het eerste deel van Das antike Judentum behandelt Weber
Die Israëlitische Eidgenossenschaft und Jahwe. De verbondsgedach¬
te vormt voor hem de achtergrond van het oud-joods rationalisme,
waarvan de levieten en de profeten de dragers zijn. Het joodse volk,
ontstaan uit een verscheidenheid van stammen, vormde een theocra¬
tisch eedgenootschap. Zijn sociale samenhang steunde op een ver¬
drag met Jahwe, een God, die geen bovenzinnelijk heil toezegt,
maar lonend en straffend concreet in de geschiedenis ingrijpt. Hij
maakt zijn beloften binnen de wereld waar als zijn verdragspartner,
het volk van Israël, elke dag weer zijn sociaal-ethische plichten
nakomt en de geboden van Jahwe onderhoudt. Het Israëlisch volk
was dus een verbond van vrije volksgenoten, die samen verantwoor¬
delijk waren voor het nakomen van Gods geboden. Zijn sociale orde
was niet onveranderlijk, maar steeds afhankelijk van het verdrag met
God15.

De levieten. Binnen het joodse volk ontstaat een priesterklasse,
die voorziet in de behoefte van het volk om in de kennis van Gods
wet, de Thora, onderwezen te worden. Deze priesters ontwikkelen
een rationele en gesystematiseerde leer van Jahwe’s geboden en
methodieken van gewetensonderzoek. Door deze rationalisering van
de geboden en van de verzoening met God worden de levitische
Thora-leraren dragers van een godsdienstige ethiek van binnenwe¬
reldlijk handelen. Ze bestrijden de magie als irrationeel. Jahwe is
geen tovenaar, maar doet wonderen. Hij is een verstaanbaar bestuur¬
der van de wereld, die begrijpelijk reageert. Zo ontstaat een rationele
ethiek, die het dagelijks levensgedrag van het gewone volk stuwt en
elke metafysische speculatie over de zin van de wereld uitsluit. De
God van Israël is geen God van een eeuwige en onveranderlijke orde,
geen God van transcendent heil. De Levieten ontwikkelen geen
priesterlijke geheimleer, maar een rationele alledagsethiek voor ie-

14 AJ, p. 6.
15 AJ, pp. 1-180.
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dereen, waarin ascese, mystiek en contemplatie geen rol van beteke¬
nis spelen. Gehoorzaamheid en trouw aan Gods wet zijn beslissend16.

De profeten. Aan het begin van het tweede deel van Das antike
Judentum, getiteld Die Entstehung des jüdischen Pariavolkes, be¬
steedt Max Weber indringende aandacht aan de z.g. Schriftprofeten
zoals Jesaja, Jeremia, Amos, Nahim, Sefanja, Hosea en
Hesechiël. Hij beschouwt hen als dragers van het typisch joods
rationalisme. Ook voor deze profeten stonden verbond en Thora
centraal. Inhoudelijk voegden ze weinig toe aan het levitisch rationa¬
lisme. Het verschil met de meer burgerlijke levieten ligt vooral in het
feit dat de profeten zich niet in casuïstiek verliezen en niet zozeer tot
individuen, maar tot het volk spreken. Zij maken het levitisch
rationalisme tot een gedragspatroon van de joden, dat het alledaagse
leven daadwerkelijk vorm geeft. De profeten hielden zich, geobse¬
deerd door de trouw aan Jahwe en de vervulling van de wet,
hartstochtelijk en onconventioneel bezig met de sociale en politieke
lotgevallen van de joodse staat en het joodse volk. Weber noemt hen
zendingsprofeten, geroepen door Jahwe en door hem tegen hun zin
belast met een speciale opdracht, die om niet wordt uitgevoerd. Het
zijn extatische solitariërs, die als privé-personen met veel pathos,
soms zelfs pathologisch, optreden. In hun verkondiging staat Gods
wet centraal. Niet zozeer de cultus als wel sociaal-ethische plichtsver¬
vulling en trouw aan Jahwe zijn van belang. Deze ethiek wordt door
hen tot gezindheidsethiek gemaakt17. Niet het offer, geen uiterlijke
daden, maar gehoorzaamheid, trouw en gerechtigheid zijn beslis¬
send. Kortom: verandering van levensgedrag moet worden nage¬
streefd. Jahwe wordt bij hen tot de ene souvereine heer van heel de
wereld, maar blijft rationeel, verstaanbaar en mededeelzaam. Hij is
geen voorwerp van magische toverkracht, metafysische gnosis, elitai¬
re contemplatie of mystieke eenwording. Deze nadruk op de gezind¬
heidsethiek van het binnenwereldlijk handelen en op de monotheïsti-
sche godsopvatting is specifiek voor het rationalisme van de profe¬
ten. Zij actualiseren het Jahwisme vooral door hun onheilsprofetieën

16 AJ., pp. 181-280.
17 „Een ethiek is in sterkere mate gerationaliseerd naarmate zij op meer
systematische wijze het menselijk levensgedrag tot een bewuste en blijvende
innerlijke eenheid brengt. Weber spreekt hier van gezindheidsethiek
(Gesinnungsethik). Deze doorbreekt de stereotypering der afzonderlijke normen ten
gunste van een zingeladen totaalbetrekking van het levensgedrag op het religieuze
heilsdoel”. M.M.W. Lemmen, o.c. p. 116 en 121.
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af te stemmen op feitelijke lotgevallen, situaties en gebeurtenissen:
volk en priesters, die vreemde góden aanbidden; koningen, die meer
op bondgenoten dan op Jahwe vertrouwen; patriciërs, die armen
uitbuiten. Wanneer de Thora niet wordt nageleefd dreigt onheil. De
profeten bepleiten rotsvast vertrouwen in Jahwe, die zijn beloften
zal nakomen. Deze heils- en onheilsverwachting werkte omdat het
steeds ging om „diesseitige” katastrofale gebeurtenissen of om won¬
derbaarlijke bevrijding en voorspoed. Deze verwachtingen waren
geen toekomstverwachtingen, maar werden door de profeten verkon¬
digd als actuele rampen of overwinningen, die men zelf nog beleven
zou. Het feitelijk dagelijks levensgedrag werd als het ware ter plaatse
onmiddellijk beloond of gestraft. Het joodse volk werd door deze
verwachtingen in beslag genomen: ,,de dag van Jahwe” stond
immers voor de deur18.

Het joods diaspora-rationalisme. Oorspronkelijk werd dit ge¬
dragen door de farizaeërs, later door de rabbijnen. Sinds de balling¬
schap en de verstrooiing bleef het joodse volk als confessionele
eenheid, uitgedrukt in de wet en de profeten, met Jeruzalem als
godsdienstig centrum verbonden. Het was een uitverkoren volk, door
anderen als pariavolk geminacht. Maar eens zou God de wereldorde¬
ning omkeren, het messiaanse rijk zou worden gevestigd. Steeds meer
ontleent de jood als schriftgeleerde zijn gevoel van eigenwaarde aan
casuïstische wetskennis en de nauwgezette vervulling van de wet.
,,Wet en profeten” bepalen zijn intellectuele scholing en zijn metho¬
disch levensgedrag. Rituele geboden, het verbod van connubium en
maaltijden met niet-joden, de sabbatrust en het rituele slachten
bevorderen de afzondering van de joodse gemeenschappen in de
stedelijke centra. Daarnaast blijven de zedelijke normen, die de geest
van een praktisch ethisch rationalisme vertolken, beslissend. Men
gaat in op de ratio van geboden en verboden en waardeert de wereld
positief. Magie, geheimleer en bovennatuurlijke speculatie kregen
geen kans. Het joods rationalisme was typisch een levensmethodiek
van wetsstudie en naleving van rituele en ethische geboden. Daarbij
vergeleken waren ascetische levensmethodiek of mystieke godsliefde
secundair19.

18 AJ, pp. 281-400.
19 AJ, pp. 401-442, WG, pp. 300, 203, 323, 367, 372.
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4. Jodendom en christendom

Weber geeft — zoals gezegd — geen systematische en aaneenge¬
sloten beschouwing over de relatie jodendom-christendom. Wel
vindt men in zijn werken passages, waarin hij de overeenkomsten en
verschillen tussen beide aangeeft, nagaat wat het jodendom aan het
christendom heeft bijgedragen, en omgekeerd: welke gevolgen het
opkomend christendom voor het jodendom heeft gehad. We zullen
trachten ze geordend weer te geven.

Volgens Weber leidt in het oude jodendom de trouw van de
volgelingen van Jahwe tot een persoonlijke verhouding met God,
die een gevoelsmatig karakter krijgt. Deze Gods- of Heilandsliefde
zien we versterkt ook in het vroege christendom optreden. De christe¬
lijke God is geen „zartlicher moderner Papa”, eerder overwegend
een welwillende, maar ook strenge patriarch zoals reeds de God van
de joden20. Wat betreft de relaties tussen joden resp. christenen
onder elkaar is er echter een beslissend onderscheid tussen de joodse
zendingsprofeet en de vroeg-christelijke profetie. De joodse profeten
horen niet tot een vereniging en stichten ook geen cultische gemeen¬
schap. Ze zijn louter ethisch, niet cultisch geïnteresseerd in tegenstel¬
ling tot het vroege christendom, dat de mysterie-gemeehschap ont¬
wikkelt en het avondmaal als genadebemiddeling bracht. De joodse
profeten staan temidden van een politieke volksgemeenschap en
stellen belang in haar lotgevallen. Ze kennen echter geen gemeen¬
ten21. Wèl heeft men de organisatie, levenswandel en ethiek van de
Essenen met de vroeg-christelijke gemeenschapspraktijk in verband
gebracht. De Essenen kennen ook de doop, de agapè, het communis¬
me, de armenzorg, het pacifisme, de afkeer van het huwelijk. Weber
zegt hier echter niet dat de Essenen de eerste christenen hebben
beïnvloed, wel dat ze een gemeenschappelijk ontstaansgebied en
gemeenschappelijke instellingen hebben. Van beïnvloeding is sprake
inzake de werking van de geest. De vroeg-christelijke opvatting van
het Pinksterwonder staat onder invloed van de betekenis van de geest
(pneuma) als charisma en waarmerk van genade zoals de Essenen die
kenden. Ook algemeen gesproken was de geest van Jahwe in het
jodendom geen onbekend begrip: het ontwaken van de heilige geest

20 WG, p. 345.
21 AJ, pp. 313-314.
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in alle mensen gold als teken dat de Messias gekomen was en het
Godsrijk nabij kwam22.

Weber wijst er verder op dat de beloften van het jodendom
betrekking hebben op het aards bestaan en dat contemplatieve of
ascetische wereldvlucht het als regel vreemd zijn. De ascetische
elementen van de vroegchristelijke godsdienst stammen dan ook niet
uit het jodendom. De houding van de joodse godsdienst ten opzichte
van rijkdom en seksueel leven is niet in het minst ascetisch, veeleer
hoogst naturalistisch, vindt Weber. De vervulling van de joodse wet
is netzomin ascese als het nakomen van welke rituele verplichtingen
en taboe-normen ook. Voor de jood is de wetskundige, de schriftge¬
leerde, de altijd verder in de heilige schriften vorsende intellectueel
het eigenlijk levensideaal. Juist deze intellectualistische schriftgeleer¬
dentrek van het authentieke laat-jodendom wijst Jezus af. Hij voelt
zich meer verwant met de doorsnee-wetsvervulling en wetskennis van
de praktische man, die op de sabbat zijn schaap uit de put haalt.
Daardoor plaatst hij zich tegenover de virtuoze wetskenners uit de
grootstad Jerusalem, die zich afvragen wat er uit Nazareth voor
goeds kan komen23.

De joden waren voor de eerste christenen het eens door God
uitverkoren volk. In de verhouding tussen het oude jodendom en het
jonge christendom heeft volgens Weber Paulus een centrale rol
gespeeld. Zijn optreden had voor het christendom verstrekkende
gevolgen. De wereldhistorische draagwijdte van de joodse godsdien¬
stige ontwikkeling steunt vooral op het Oude Testament. Paulus
maakt van dit joodse heilige boek een — toen het enige — heilig boek
van de christenen en stelt zo paal en perk aan de invloed van het
gnostisch intellectualisme. Tegelijkertijd maakt hij het onverbindend
omdat de joodse ethiek, die de paria-positie van de joden verankerde,
door de christelijke heiland ontkracht wordt. Met rabbijnse dialec¬
tiek doorbreekt Paulus de specifiek-wettische taboe-normen van
het jodendom en de specifieke werking van de messiaanse beloften.
Zonder deze overname van het Oude Testament als heilig boek was
er volgens Weber nooit een christelijke alledagsethiek ontstaan.
Zonder emancipatie uit de Thora-voorschriften, die de afzondering
van de joden bepaalden, was de christelijke gemeente een kleine
22 AJ, pp. 428-430. Over de broederschap van de Essenen zie: J. van der Ploeg,
Vondsten in de woestijn van Juda. De rollen der Dode Zee. Het Spectrum,
Utrecht-Antwerpen 1956.
23 WG, pp. 367, 371.
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