KLEUREN ALS
VERKLARINGSMECHANISMEN
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Jan BLOMMAERT!

SUMMARY — Colours and their explanatory force — Starting from an eth-
no-linguistic semantic analysis of Bantu colour terms we argue that colours are not
merely used as a means of denoting actual colour or shade differences, i.e. subdiv-
isions of the spectrum. Rather, they prove to stand for a whole array of physical
and metaphysical and metaphysical values within Bantu culture. Three specific
colours, namely red, white and black, are the type colours for three huge colour
blocks, in which nearly all possible colours are enclosed. These blocks provide ipso
facto a triadic moral classification, in which white stands for socially adopted,
positive behaviour and black for asocial, negative behaviour.

Red seems to have no definite moral value. Its activity can be both positive
and negative. It thus stands for the irrational, versus the rational dualism ‘white-
black’.

WOORD VOORAF

Op het gebied van de kleuropvatting in Afrika bestaat een
doolhof van verklaringen en theorieén waarin men gemakkelijk
verdwaalt. In dit doolhof, en meer bepaald de kleurenopvatting in
Bantoesprekend Afrika, probeert Drs. J. BLOMMAERT een originele
weg te vinden door een benadering van het verschijnsel kleur als
verklaringsmechanisme voor tal van fysische en metafysische feno-
menen.

De betekenis van de kleur is afhankelijk van de houding die men
ten opzichte van de kleur aanneemt. Het universum van de Bantoe-
sprekende Afrikaan is geordend volgens criteria die door de kleur
gesymboliseerd worden.

Behalve een verstandelijke relatie heeft men in Afrika ook een
affectieve relatie met de kleuren, m.a.w. een modus om het affectieve
leven te reguleren. Kleur blijkt per slot van rekening een hulpmiddel
te zijn voor het aanschouwelijke. Hierdoor krijgt de kleur uiteraard

! Jan BLOMMAERT is Licentiaat in de Afrikaanse Geschiedenis en Filologie en

werkzaam als navorser op het Seminarie voor Swahili en de Taalproblematiek van
de Ontwikkelingsgebieden, Rijksuniversiteit te Gent.
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een symbolische geladenheid in een structureel geordend denksys-
teem. Wij zijn van oordeel dat dit artikel een uitstekende aanvulling
is op onze eigen bijdrage (,,Mythe en Rede’’, Tijdschrift voor Sociale
Wetenschappen, nr 1, 1984; pp. 1-34), waarbij nog eens aangetoond
wordt dat de westerse Logos gerelativeerd moet worden en dat de
Afrikanen evenzeer ‘redelijke’ (‘wetenschappelijke’) denksystemen
kennen.

Dr. Patrick WYMEERSCH

Rijksuniversiteit Gent

INLEIDING

Dat kleur in de zijns- en denkwereld van de mens een belangrijke
plaats inneemt ligt voor de hand. De menselijke omgeving is opge-
bouwd uit elementen, die op basis van een aantal eigenschappen van
elkaar kunnen onderscheiden worden. Deze eigenschappen zijn di-
vers en hiérarchisch met criteria als vorm en kleur bovenaan. Toch
wordt kleur zelden bewust als belangrijk ervaren. Kleur is in al zijn
functionele aspecten dermate ingeworteld in de menselijke geest dat
haar voorkomen en werking tot de vanzelfsprekendheden zijn gaan
behoren. Onze cultuur beschouwt kleur als een oppervlakte-eigen-
schap der dingen. Fundamenteel is kleur niets meer dan ‘Farbe’:
‘kleur-stof’; het is geen inwendige kwaliteit, laat staan een deel van
een moreel waardenstelsel. Vormen van kleurensymboliek die binnen
onze kultuur voorkomen — zij zijn talrijk en zeldzaam tegelijk —
zijn zelden manifest en eenduidig, meestal zijn ze dubbelzinnig en
arm (SMITS, 1967).

Ik meen dat deze houding tegenover kleur cultureel bepaald is,
met andere woorden, dat de houding tegenover kleur kan verschillen
van cultuur tot cultuur. In wat volgt zal ik dit illustreren met
voorbeelden van de houding tegenover en het gebruik van kleuren
in Bantoe-Afrika. Hierbij zal ik aantonen dat kleur voor de Bantoe
een quasi-wetenschappelijke classificatiesysteem is, dat bovendien
afdoende verklaringen voorziet voor tal van fysische en meta-fysi-
sche (in de etymologische zin) fenomenen. Op dit punt van mijn
uiteenzetting zal meteen het verschil met ons westers kleursysteem
duidelijk worden. Dit verschil moeten we naar ik meen analyseren
vanuit de hypothese dat de graad van materiéle ontwikkeling binnen
een cultuur omgekeerd evenredig is aan de nadruk op transcedente
(of irrationele, of niet-materiéle) verklaringsmechanismen.
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Het materiaal waarop ik mij zal baseren is in hoofdzaak lexico-
grafisch. De taalkunde, meer bepaald het etno-linguistisch seman-
tisch onderzoek, voorziet mijns inziens in een adequate en verant-
woorde methodiek om op grond van vaste gegevens (de woorden-
schat en subsequent de taalstructuur) een ingang tot een vreemde
cultuur te verkrijgen.

Om deze mening te verantwoorden is het nodig een korte
reflexie te wijden aan de rol van taal en spraak binnen de cultuur?.

Indien we het ontstaan van cultuur zien als het reageren en
interageren van de mens met zijn omgeving, en deze visie als gang-
baar beschouwen, dan moeten we nog het uitgesproken collectieve
karakter van dit proces verklaren. Is dit proces collectief? Ik meen
van wel. Eerst en vooral is er de zeer eenvoudige redenering dat
niemand spreekt over ,,cultuur’’ om de individuele aanpassing van
de mens aan zijn milieu te beduiden. ,,Cultuur’’ is een collectieve
term, en slaat steeds op een verzameling, een geheel van begrippen
en elementen. Deze redenering is echter onvoldoende, aangezien zij
de vraag oproept waarom nu precies deze term collectief geinterpre-
teerd wordt. Als antwoord hierop formuleer ik twee bedenkingen :

1. Deverhouding omgeving-mens is steeds een macro-micro verhou-
ding. Met andere woorden: één milieu is doorgaans groot in
verhouding tot de mens, en bevat dan ook meestal meerdere
mensen. De eenvoudige fysische omstandigheden voorzien aldus
reeds in een groepssituatie, zonder dat deze door de individuen
als dusdanig wordt ervaren. Niettemin impliceert deze situatie het
feit dat die verzameling individuen — zij vormen nog geen
,,groep’’ — dezelfde invloed van dat ene milieu ondergaat.
Allen ondervinden dezelfde fysisch-biologische noden die de om-
geving hen dicteert, en deze gehoeften doen bij allen gelijkaardige
responsen ontstaan. In die zin is de basis voor een ,,groep”’ reeds
gelegd, maar nog is er van een echte groep geen sprake.

2. Een echte groep impliceert communicatie, en meteen zijn we bij
de plaats van taal binnen dit proces aangeland. De mens heeft net
zoals talrijke andere dieren een aantal organen waarmee geluiden
kunnen voortgebracht worden. De mens is echter — een aantal
twijfelgevallen niet te na gesproken — het enige dier dat deze

2 Dit probleem is niet origineel, het is integendeel een aloud discussiepunt; zie de
werken van WHORF, SAPIR, GREENBERG en vele anderen. De hier weergegeven visie
is meer expliciet te vinden in J. BLOMMAERT (1983).
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organen dermate heeft ontwikkeld, dat de voortgebrachte geluiden
zowel qua creatie als qua perceptie en interpretatie een bepaalde
fysische en psychische systematiek inhouden, zodanig dat alle (of
althans de overgrote meerderheid) mensen ‘spreken’, ‘horen’ en
‘verstaan’. Andermaal stelt zich de vraag waarom deze evolutie zich
precies bij de mens heeft voorgedaan.

De responsen die de mens tegenover zijn omgeving formuleert,
zijn ‘primitief efficiént’, aangezien zij het de mens moeten mogelijk
maken de druk van het milieu te overstijgen en erin te overleven?.
Het ontwikkelen van een verhaal (en/of nonverbaal) communicatie-
systeem — dat we m.i. ook als een respons mogen beschouwen —
moet dus ook efficiént zijn, en bijgevolg logischerwijze een bepaalde
nood ten grondslag hebben. Met andere woorden : de communicatie
kan niet gegroeid zijn zonder dat daar een behoefte aan bestond.
Deze behoefte, zijnde de nood aan groepsvorming, is zoals we in het
eerste punt verduidelijkten reeds opgeroepen in de louter fysische
situatie, nl. dat zich binnen één milieu of ecosysteem talrijke mensen
bevinden, waardoor reeds een basis voor een gemeenschappelijk
waarden- en behoeftencomplex is geschapen. Het introduceren van
een adequaat communicatiesysteem breidt echter de mogelijkheden
van de individuen voor de uitbouw van hun groep gevoelig uit. Het
voorziet in een middel tot creatie van een echt groeps-bewustzijn
door het uitwisselen van ideeén en voorstellen en door het opbouwen
van een traditie: het geheugen kan geraadpleegd en medegedeeld
worden, en op basis van ervaringen uit het verleden kunnen proble-
men uit de toekomst geanticipeerd worden.

Tot zover deze korte reflexie ter verantwoording van de hier
gevolgde methode. Het moge duidelijk zijn dat een grondige studie
van de taal in al zijn aspecten, dus ook in het licht van zijn communi-
catieve en dus sociaal-creatieve functie binnen het cultuurproces, niet
enkel een ‘ingang’ tot de vreemde cultuur oplevert, maar meer nog
de mogelijkheid biedt door te dringen tot de wortel zelf van de
cultuur in kwestie.

1. DE BETEKENIS VAN DE BANTOE-KLEURENTERMEN

De morfologie van de Bantoe-kleurentermen, die elders reeds

3 De ,,paleoanthropologische’’ werken van R. LEAKEY en R. LEWIN geven hiervan
een aantal zeer duidelijke illustraties. Zie b.v. (1977 en 1978).
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uitgebreid werd besproken*, liet toe een duidelijk onderscheid te
maken tussen zgn. ‘primaire’ en ‘secundaire’ termen. Opvallend
hierbij was dat de ‘primaire’ termen doorgaans stonden voor de
kleuren wit, zwart en rood, kleuren die ik vanaf nu als ‘hoofdkleu-
ren’ zal beduiden.

Het betekenisonderzoek leverde eveneens een verrassing op : de
betekenis van een aantal kleurtermen, namelijk de meeste ,,primai-
re’’ termen, bleek zeer uitgebreid, en bevatte verwijzingen naar :
a. andere kleuren of nuances

b.v. fokoloke (Ciluba): ‘witachtig, geelachtig, grijs’
fituluka (Kiluba) : ‘zwartachtig of askleurig zijn, blauw of
bruin maken’
b. natuurlijke processen waarbij een kleurverandering optreedt
b.v. ilava (Luvale): ‘zwart worden, vuil worden’
élé (Ntomba) : ‘helder worden’>
c. psychische en symbolische connotaties
b.v. toke munda (Ciluba): ‘onschuldig’, letterlijk : ‘wit in het
binnenste’
botema kéngélé (Mongo) : ‘een hart zonder haat’, letterlijk :
‘een helder hart’
motéma moyindi (Lingala) : ‘ik walg’, letterlijk : ‘het hart is
zwart’
aolinja béna baiso (Mongo) : ‘hij heeft zijn zoon vervloekt’,
letterlijk : ‘hij heeft zijn zoon
de ogen zwart gemaakt’
miso makbéti (Ngombe): ‘vertoornd zijn’, letterlijk: ‘de
ogen zijn rood’
meso kunzu (Ciluba) : ‘de ogen zijn vlammend van woede’,
letterlijk : ‘de ogen helrood’.

Wanneer we dit materiaal® van naderbij bekijken komen we tot

de volgende vaststellingen :

4 J. BLOMMAERT: ,,Kleurenterminologie in enkele Bantoetalen’’. In druk bij
Africana Gandensia, Gent.

5 Om typografische redenen wordt de open /e/, zoals in ,,bed”’, hier als /&/
voorgesteld. De open /0/, zoals in ,,pot”’, zal als /6/ voorgesteld worden.

6 Zie ook J. BLOMMAERT : Kleurenterminologie in enkele Bantoetalen van de zones
C, K, Hen L. Een etno-linguistische studie, niet gepubliceerde licentieverhandeling,
Gent 1983. De hier gegeven voorbeelden mogen als representatief beschouwd
worden voor het gehele corpus, verzameld in dit werk.
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1. De kleurtermen, meer bepaald de primaire termen, verband hou-
dend met de drie hoofdkleuren, staan niet zozeer voor één kleur
dan wel voor een kleurenblok. Het hele kleurengamma blijkt bij
nader inzien te zijn verdeeld in drie dergelijke blokken : de heldere
kleuren, de donkere en de levendige kleuren. Voor deze blokken
zijn wit, zwart en rood de respectievelijke ‘typekleuren’, aange-
zien zij precies de meest uitgesproken heldere, donkere en levendi-
ge kleuren zijn’.

2. Bovendien blijkt de betekenis van deze termen helemaal niet
beperkt tot louter kleurverschillen. Binnen hun betekenisveld
blijken talrijke connotaties te zitten die louter metaforisch van
aard zijn. Met andere woorden: de ‘kleurentermen’ staan niet
zozeer voor ‘kleuren’ (onderverdelingen van het spectrum), maar
voor een geheel van fysische (kleurschakeringen) en metafysische
(psychische en symbolische connotaties) waarden, verbonden aan
een kleurenblok. Het fysische aspect dient hierbij als aanloop tot
het metafysische: men gaat een morele waarde toekennen aan
bepaalde fenomenen op grond van een fysische metaforiek. Een
bepaalde kleur roept een bepaald gevoel op, en de waarde van dit
gevoel wordt getransponeerd op het voorwerp dat die kleur draagt
of op fenomenen die reminiscenties oproepen aan een bepaalde
kleur en/of dit bepaald gevoel. Het verband tussen de kleurterm
en dat waar hij voor staat is dus niet enkel een oppervlakterelatie,
maar is diepgaand en geeft het denotatum min of meer een morele
lading mee.

3. De drie kleurblokken helder (wit), donker (zwart) en levendig
(rood) hebben elk een afgelijnde morele waarde.

Wit en zwart® staan diametraal tegenover elkaar, met respectieve-
lijk ‘positief’ en ‘negatief’ als waarde. Rood daarentegen bekleedt
een vrij onbepaalde mediale plaats, zonder afgelijnd moreel prin-
cipe. Wel wordt rood doorgaans in verband gebracht met een
toestand van emotionele opwinding en vitaliteit. Dit vitaliteits-
principe maakt dat rood zowel een positieve als een negatieve
werking kan uitoefenen. Rood heeft bijgevolg interferentie met

7 TURNER (1966 : 47-83) relateert de centrale positie van deze drie kleuren met hun
psychobiologische metaforiek. Deze relatie is m.i. onjuist of althans post factum.
De drie kleuren worden gekozen omwille van hun uitgesproken focaal
kleurkarakter. Dit bewijst het onderzoek van B. BERLIN en P. KAY (1969).

8 Bedoeld worden de kleurblokken waarvan zij typekleur zijn.
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zowel wit als zwart, terwijl deze twee laatsten met elkaar geen dan
tegenstrijdige relaties hebben.

Hierbij merk ik terloops op dat deze onderlinge relatie reeds
vast te stellen was zonder rekening te houden met de psychische en
symbolische connotaties van de termen. Louter afgaande op de in
de termen besloten kleurnuances stelde ik vast dat nuances die ergens
onder wit vielen, nooit onder zwart konden vallen en omgekeerd. De
kleuren die onder rood vielen daarentegen konden vaak ressorteren
onder één van de twee andere blokken. Geel bijvoorbeeld kon zowel
onder wit als onder rood vallen, violet of bruin vielen vaak onder
zwart en rood. Ik vermeld dit omdat het mij verwondert dat zowel
de materi€le als de niet-materiéle aspecten binnen het betekenisveld
zich op een identieke manier verhouden. Ik meen hieruit te mogen
afleiden dat materiéle en niet-materiéle connotaties dermate met
elkaar verweven zijn dat zij een onscheidbare eenheid vormen, en dat
de betekenis van de termen derhalve niet kan opgesplitst worden in
aparte delen.

Kleur als oppervlakteverschijnsel blijkt gelijk te zijn aan kleur
als diepteverschijnsel, als moreel aspect. Ik denk dat hiermee de kern
'van de Bantoe-houding tegenover kleur is aangeraakt.

2. ANTROPOLOGISCHE CONFIRMATIES EN ANALYSE

Woorden mag men nooit zien als op zichzelf staande entiteiten.
Zij hebben steeds iets te betekenen, staan steeds voor een begrip of
concept, zij behoren steeds tot het geheel van de cultuur en kunnen
daar niet los van beschouwd worden. Een taalkundig betekenison-
derzoek moet rekening houden met zowel het woord als met de
wereld waarop het woord betrekking heeft. Met andere woorden :
zowel een sterk gefundeerd taalkundig (morfologisch) onderzoek van
de term als een antropologische queste naar de denotata zijn absolute
vereisten. De volgende stap in deze analyse is bijgevolg het nagaan
in hoeverre antropologische (descriptieve) bronnen de bevindingen
uit het taalkundig onderzoek bevestigen of tegenspreken.

De diametrale verhouding van wit en zwart, parallel met die van
hun respectievelijke morele waarden, wordt door Placide TEMPELS
in zijn ‘Philosophie Bantou’ (1947 : 98) geillustreerd met een voor-
beeld uit de Luba-rechtspraak. TEMPELS verhaalt hoe over de on-
schuldige de woorden ‘gij zijt wit’ worden uitgesproken, tegenover
‘gij zijt zwart’ voor de schuldige in het geding. Beide partijen worden
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na de uitspraak ook gemerkt met witte of zwarte kleurstof (resp.
witkalk en asse) op het voorhoofd, als uiterlijk teken van hun
innerlijke ‘witte’ of ‘zwarte’ toestand.

Ook A. JACOBSON-WIDDING (1979) vermeldt soortgelijke ge-
bruiken in de rechtspraak van de Kongo. Hierbij maakt zij een aantal
bedenkingen i.v.m. de plaats en functie van rood, die naar ik meen
de moeite waard zijn om even weer te geven.

In de hierboven gegeven betekenisanalyse stelde ik reeds vast
dat wit en zwart diametraal tegenover elkaar stonden terwijl rood een
ietwat ambinalente mediale positie bekleedde. Volgens JACOBSON-
WIDDING wordt dit bewezen door het feit dat in de rechtspraak enkel
zwart en wit gebruikt worden. Met ander woorden : wit en zwart zijn
de morele polen, tussen dewelke de maatschappij zich beweegt. Het
feit dat rood nooit in de rechtspraak gebruikt wordt, wijst erop dat
rood geen morele waarde-inhoud heeft. Het principe van ‘morele
neutraliteit’ blijkt het hoofdkenmerk van rood te zijn. Rood is echter
wel degelijk een actieve kracht, dat bewijst het aanwenden van deze
kleur in tal van andere rituelen. De activiteit van rood is echter niet
moreel bepaald, is niet normgebonden, en kan dus zowel positief als
negatief gericht zijn. Het is een kleur wiens activiteit onvoorspelbaar
is, en bijgevolg een dynamische dimensie bezit, in tegenstelling tot
de statisch-conservatieve dimensie van wit (goed) en zwart (kwaad).
Deze dynamiek maakt het mogelijk te reageren op een spontane,
inventieve en originele manier — of concreter: op een emotionele
manier in situaties waar redelijk handelen onmogelijk wordt®.

Wit en zwart, de kleuren die rationeel denken (zoals in de
rechtspraak) veruiterlijken, hebben beiden rood als tegenpool, de
kleur die gebruikt wordt waar de rationele logica tekort schiet.

Ook Victor W. TURNER wijst op deze zelfde onderlinge verhou-
ding van de kleuren, gebaseerd op een grondige analyse van ritueel
kleurgebruik bij de Ndembu. TURNER gaat echter op zoek naar de
grondslag van de kleurensymboliek, en ontwerpt hiervoor een hypo-
these die eveneens het vermelden waard is (1966 : 82-83).

Hij stelt namelijk dat de vroegste symbolen van de mens pro-
dukten van het menselijk lichaam zijn, wiens produktie of afschei-
ding gepaard gaat met verhoogde emoties. Deze ervaring, die psycho-
biologisch van aard is, wordt aanzien als bovennatuurlijk krachtig,
en wordt toegepast als classificatie van de realiteit. In die zin is het

9 Zie de voorbeelden i.v.m. rood op p. 216.
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menselijk lichaam de ‘fons et orgio’ van alle classificaties. Wat nu

betreft de kleuren: de drie hoofdkleuren staan elk voor een reeks

produkten van het lichaan :

— wit: moedermelk, sperma en water; geassocieerd met het tot
stand komen en het in stand houden van het leven, en met
zuiveringsprocessen. Positief.

— zwart : faeces en urine, alsook onvruchtbaar sperma; verrotting

en verval. Negatief.

— rood: bloed; bloed kan goed zijn (bij jacht of in de strijd) en

slecht (menstruatie, moord ...). Neutraal.

De aard van deze produkten voorziet sui generis reeds in een
morele classificatie, waarbij wit en zwart diametraal gepolariseerd
zijn als goed en kwaad, terwijl rood andermaal een dualistische rol
speelt.

Alhoewel TURNER naar ik meen gelijk heeft als hij stelt dat men
symboliek en classificaties in hun ontstaan kan herleiden tot basiser-
varingen van psychobiologische aard, is zijn theorie over de drie
hoofdkleuren weinig steekhoudend. Zoals ik boven al stelde (voet-
noot 6) ziet TURNER de waarde van wit, zwart en rood als volledig
subsequent op de lichamelijke basiservaringen van de mens. Dat is
gedeeltelijk waar, de drie hoofdkleuren zullen ongetwijfeld dergelij-
ke oer-ervaringen aan de grondslag van hun symboliek hebben, maar
ik meen dat het verbinden van deze kleuren met lichaamsproducten
of -afscheidingen reeds een sterke vorm van abstractie naar symbo-
liek is. Laat ons het menselijk organisme zien als een input-output-
systeem, waarbij het geheel van de menselijke perceptie (psycholo-
gisch) en het geheel van zij organische werking (fysisch) een rol
speelt. De ‘bodily experiences’ waarover TURNER spreekt, moeten
dan breder gezien worden dan enkel betrekking hebbend op de
organische werking.

In dit licht, en voor ogen houdend wat de inhoud en de onderlin-
ge verhouding der drie hoofdkleuren was, stel ik een trapsgewijze
evolutie naar symboliek voor. Ik expliciteer : zwart en wit hadden een
duidelijk afgelijnde morele inhoud, en een duidelijk afgelijnde on-
derlinge verhouding; rood had geen van beide. We kunnen dus
veronderstellen dat de symbolische waarde van rood, toegegeven dat
ze net zoals die van wit en zwart van lichamelijke oorsprong is,
recenter is en berust op een minder duidelijke en ondubbelzinnige
lichaamservaring. Welnu, TURNER kan in zoverre gelijk hebben
wanneer hij rood met bloed identificeert. Bloed is inderdaad een
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dubbelzinnig element : het is dat vocht dat de mens doet leven, zonder
hetwelke er dus geen leven zou zijn, maar het is ook dat vocht dat
bij zijn verschijning duidelijk levensgevaar inhoudt: wegvloeiend
bloed is wegvloeiend leven. Ook kan bloed verschijnen bij zowel
positieve als negatieve acties : het bloed van het op jacht gedode dier
is goed bloed, want het draagt bij tot het instandhouden van de
groep. Het bloed van de menstruatie daarentegen is slecht bloed,
want de vrouw is op dat moment onvruchtbaar. Ook het bloed dat
vergoten wordt bij moord, is om voor de hand liggende redenen
negatief van aard.

Aan de grondslag van wit en zwart moet echter een nog funda-
menteler en ondubbelzinniger ervaring liggen. Hiervoor stel ik ‘licht’
en ‘donker’, of ‘dag’ en ‘nacht’ voor. De ervaring van dag en nacht,
i.e. van de zichtbare wereld versus de onzichtbare wereld, is voor de
mens naar ik meen één van de meest fundamentele in zijn bestaan,
en tevens één van de meest primaire. Bij dag is de mens in staat zijn
zintuigen ten volle aan te wenden, hij kan actief zijn omdat hij zijn
omgeving en zijn eigen activiteiten kan zien. De nacht of de duisternis
in het algemeen ontneemt hem de kracht van zijn zintuigen, waar-
door hij machteloos de loop der dingen moet ondergaan.

Duisternis maakt de mens kwetsbaar, hij is immers niet aange-
past aan een leven en werken in de duisternis. Het parallellisme met
waarden als ‘positief” versus ‘negatief” is overduidelijk.

Er zijn voor deze hypothese talloze bewijzen aan te halen.
Zonder hier dieper op in te gaan verwijs ik naar de bijzondere plaats
die de maan bekleedt in de cosmologie en van vele volkeren. De maan
is immers datgene wat de mens licht verschaft in de nacht, daardoor
de nachtelijke gevaren enigszins reducerend. Ook wijs ik op de zo
vaak gerapporteerde sociale ontreddering die ontstaat bij zonsver-
duisteringen. Op dat moment immers ontstaat er ‘duisternis over-
dag’. Ten slotte wil in nog even teruggrijpen naar het meest concrete
der bewijzen, nl. de desbetreffende woordenschat. Het is opvallend
dat Bantoe-woorden voor ‘maan’ zeer vaak vrijwel niets verschillen
van die voor ‘wit’, en wanneer we voor ogen houden wat ik boven
stelde, nl. dat de kleur een impliciet waardeoordeel inhoudt, mogen
deze termen ook als ‘positief’ geladen beschouwd worden. Zo b.v.
de Oerbantoe-reconstructies °gédi-: ‘maan’ en 2gédu-: ‘bleek, wit’
(JACOBS, 1965); de Mongo-termen wéli: ‘maneklaarte’ en wélo:
‘wit, helder’. Ook van het omgekeerde kunnen voorbeelden aange-
haald worden : de duisternis is zwart, dus ‘negatief’, b.v.
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