Utopisch Aithiopié of
Aithiopische utopie?

Het utopische wereldbeeld in Heliodoros’
Aithiopika

BrecHT VAN DEN BOSSCHE

De Aithiopika of ‘Ethiopische verhalen’ is de meest recente en de langste
(tien boeken) van de vijf Oudgriekse avonturenromans die volledig zijn over-
geleverd en werd vermoedelijk geschreven rond 350 n.C. door Heliodoros
van Emesa.! Over de auteur is zeer weinig bekend en de biografische infor-
matie die men uit het werk zelf kan puren, stelt onderzoekers niet in staat zich
een goed beeld te vormen van hem. Hun overtuigingen berusten dan ook dik-
wijls op speculatie. Over één zaak is men het wel eens: iedereen beschouwt
deze roman als een meesterwerk. Het hoeft dan ook niet te verwonderen dat
dit werk (na de editio princeps in 1534) verschillende malen opnieuw werd
uitgegeven en aan het einde van de 16de eeuw werd vertaald in het Frans,
Engels, Duits, Spaans en Italiaans. Heliodoros’ Aithiopika heeft bovendien
een niet onbelangrijke invloed gehad op het werk van Cervantes, Shakespe-
are, Rabelais en Racine (Rattenbury-Lumb 2003: xxii). Het aantal publicaties
dat de afgelopen jaren is verschenen en één of ander aspect van deze roman
behandelt, is navenant en amper te overzien.? De roman van Heliodoros is
vooral beroemd geworden omwille van de ingenieuze narratieve structuur die
aan de basis ligt van dit Ethiopische verhaal. Het verhaal begint ‘in medias
res’ met een scéne waarin de lezer meekijkt door de ogen van enkele Egypti-
sche rovers die aankomen op een verlaten strand waar ze een ravage aantref-
fen. Pas vijf boeken later wordt de precieze toedracht van deze beginscéne
duidelijk. Al die tijd wordt de lezer voortdurend in spanning gehouden en
wordt hij ertoe aangezet om zelf actief mee op zoek te gaan naar de oplossing

Over de datering van deze roman heerst geen consensus. Ikzelf volg de datering van Morgan
(1996: 418-419). Voor een status quaestionis van deze problematiek verwijs ik naar Bargheer
(1999). Een diepgaandere analyse van het genre van de Oudgriekse avonturenroman is terug te
vinden in de bijdrage van K. De Temmerman in dit volume.

Voor een zeer degelijke inleiding bij de Aithiopika, zie Morgan 1996.
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van het mysterie. Met mondjesmaat wordt aan de personages en lezers infor-
matie verstrekt die kan helpen om het mysterie van de beginscéne te ontrafe-
len. Meer dan eens is die informatie echter zo dubieus, dat een verkeerde
interpretatie niet uitgesloten is. Het lezen van deze roman en het oplossen van
het mysterie wordt dan ook vergeleken met het invullen van een kruiswoord-
raadsel waarbij het ene element de puzzelaar helpt om een ander te ontcijfe-
ren, maar de puzzelaar net zo goed kan misleiden wanneer deze een bepaald
element verkeerd invult (Reardon 2001: 322). Het is dan ook niet verwonder-
lijk dat in de secundaire literatuur aan dit aspect van de roman uitvoerig aan-
dacht wordt besteed.

Een element dat — onterecht — minder aandacht krijgt dan deze geroemde nar-
ratieve structuur, is de utopische component van deze roman. Zoals al blijkt
uit de titel van zijn werk laat Heliodoros zijn roman eindigen in Merog, de
hoofdstad van Ethiopié.? Dit Ethiopié en meer in het bijzonder Merog, wordt
door de schrijver uit Emesa getypeerd als een utopisch land. Daardoor sluit
Heliodoros’ werk op een treffende manier aan bij de literaire traditie van de
klassieke oudheid die al sinds Homeros Ethiopi€ en de inwoners ervan als
ideaal en in zekere zin utopisch beschouwt. De Aithiopika kan beschouwd
worden als het laatste grote literaire werk uit de oudheid dat over Ethiopi€ als
utopisch ideaal handelt (Onasch 1977: 336). Het is mijn bedoeling om in dit
artikel stapsgewijs het utopische karakter van deze roman bloot te leggen en
te illustreren aan de hand van enkele representatieve tekstfragmenten. Maar
vooraleer over te gaan tot deze bespreking lijkt het me aangewezen om Helio-
doros’ roman eerst inhoudelijk van naderbij te bekijken.

Het avontuurlijke verhaal van Charikleia en Theagenes

De Aithiopika begint met de aankomst van een roversbende op een verlaten
Egyptisch strand waar zopas een ravage is aangericht. Te midden van de brok-
stukken en lijken zit een beeldschoon meisje, Charikleia, wenend bij haar
geliefde Theagenes. Wanneer even later een tweede roversbende aankomt,
wordt de eerste verjaagd en worden de kostbaarheden die op het strand waren
achtergebleven, geplunderd. Theagenes en Charikleia worden meegenomen
naar de schuilplaats van de rovers en opgesloten in een kerker waar op dat

3 Het Ethiopié¢ van Heliodoros kan men niet vergelijken met het land ‘Ethiopié’ van vandaag.

Heliodoros’ Ethiopié situeerde zich vermoedelijk iets noordelijker dan het hedendaagse Ethiopié,
ergens in het zuidoosten van Soedan, al heerst daarover onder onderzoekers geen consensus.
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moment al een andere Griek, Knemoon, wordt vastgehouden. Charikleia,
Theagenes en Knemoon kunnen uiteindelijk ontsnappen en spreken af elkaar
in Chemmis terug te zien. Knemoon neemt een andere weg dan het koppel en
komt onderweg toevallig een Egyptenaar, Kalasiris, tegen die de pleegvader
van Theagenes en Charikleia blijkt te zijn. Hij vertelt Knemoon hoe het kop-
pel in zijn handen terecht kwam. Tijdens zijn verblijf in Delfi ontmoette Kala-
siris een zekere Charikles die hem vertelde hoe hij de pleegvader geworden
was van een dochter die hij de naam Charikleia had gegeven. Op één van zijn
reizen door Egypte was Charikles door een Ethiopiér aangesproken die hem
de kleine Charikleia had toevertrouwd, samen met de zogenaamde herken-
ningstekens. Zij was eigenlijk de dochter van de Ethiopische koning en konin-
gin maar was door haar moeder Persinna te vondeling gelegd, omdat zij
vreesde van overspel beschuldigd te worden. Charikleia was immers de
blanke dochter van een Ethiopisch en dus zwart echtpaar. (Tijdens het ver-
wekken van haar dochter had Persinna naar een afbeelding gekeken van een
naakte, blanke Andromeda. Die beeltenis is vervolgens overgegaan op het
kind dat verwekt werd en bijgevolg blank is.) Charikles had haar meegeno-
men naar zijn woonplaats in Delfi en haar daar grootgebracht. De oude man
had bij zijn ontmoeting met Kalasiris de Egyptenaar om hulp gevraagd om
zijn dochter ervan te overtuigen om toch met een man te huwen en niet eeuwig
priesteres van Artemis te blijven. Rond diezelfde periode kwam in Delfi, ter
gelegenheid van spelen ter ere van de goden, een groep Thessalische ruiters
aan onder leiding van Theagenes. Toen Charikleia en Theagenes elkaar tij-
dens een religieuze plechtigheid ontmoetten, werden ze op slag verliefd.
Intussen verschenen Artemis en Apollo in een droom aan Kalasiris en gaven
hem de opdracht om het koppel mee te nemen naar zijn geboortestad, Memfis.
Op dat moment moet Kalasiris zijn verhaal onderbreken omdat zijn vriend
Nausikles thuiskomt. Als bij wonder blijkt Charikleia bij hem te zijn. Zijn
mannen hadden Charikleia en Theagenes onderschept op het moment dat
beide geliefden op het punt stonden om af te varen naar Chemmis. Ze hadden
Charikleia meegenomen en Theagenes was als geschenk naar Oroondates, de
Perzische satraap, gezonden. Op aandringen van Knemoon kan Kalasiris zijn
verhaal verder zetten en begint hij terug te vertellen vanaf het moment dat hij
met Theagenes en Charikleia in Delfi was vertrokken, zoals de goden hem
hadden opgedragen. Na een lange zeereis en enkele omwegen langs Kreta en
Zakynthos, konden ze koers zetten naar Libié. Onderweg werden ze echter
overvallen door een bende piraten omdat hun hoofdman met Charikleia wou
trouwen. De piraten namen Kalasiris, Charikleia en Theagenes gevangen en
zetten koers naar Egypte. Daar aangekomen, slaagde Kalasiris erin om met
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een list de piraten tegen elkaar op te zetten waardoor er op het strand een
hevig gevecht ontstond en ze elkaar allemaal ombrachten. Kalasiris die
vanop een afstand toekeek, zag dat Theagenes en Charikleia als enige twee
temidden van de slachting op het strand overbleven en uiteindelijk door een
aanstormende roversbende ontvoerd werden, wat het tafereel bij de openings-
scene verklaart. Daar eindigt Kalasiris’ lange flashback. Knemoon, Nausikles
en Kalasiris besluiten om Theagenes te gaan zoeken, maar de eerste twee
haken al snel af waardoor Kalasiris en Charikleia alleen verder trekken. Om
niet herkend te worden, vermommen ze zich als bedelaars en vertrekken ze
naar Memfis waar volgens hun informatie Theagenes op dat ogenblik ver-
blijft. Daar aangekomen vinden ze Theagenes vrij snel, maar omwille van hun
vermomming herkent deze hen echter niet onmiddellijk. Wanneer hij Chari-
kleia uiteindelijk toch herkent en beide geliefden opnieuw verenigd zijn, duikt
een nieuw probleem op voor het jonge koppel. Arsake, de vrouw van Oroon-
dates en waarnemend bevelhebber in Memfis, is verliefd geworden op
Theagenes en wil absoluut met de jonge held trouwen. Kalasiris is intussen
gestorven en kan dus niet meer voor de nodige bescherming zorgen. Wanneer
geen van Arsake’s plannen lukt om Theagenes voor zich te winnen, beseft ze
dat vooral Charikleia haar opzet in de weg staat. Charikleia wordt daarom tij-
dens een proces valselijk beschuldigd van moord en wordt ter dood veroor-
deeld. Ze belandt op de brandstapel maar wordt door de goden gered.
Theagenes is intussen op zijn beurt opnieuw in de gevangenis beland. Uitein-
delijk worden beide geliefden op bevel van Oroondates uit Memfis wegge-
haald en naar Syene gebracht waar de satraap op dat moment in een oorlog
verwikkeld is met Hydaspes, de koning van de Ethiopi€érs. Onderweg naar
hem worden ze onderschept door een Ethiopisch garnizoen en voor Hydaspes
geleid die van plan is om het koppel te offeren aan de goden, zoals de traditie
het vraagt van de eerste krijgsgevangenen van een militaire campagne. Wan-
neer ze uiteindelijk op het paleis in Ethiopi€ aankomen, maakt Charikleia zich
bekend en haalt ze de herkenningstekens boven. Haar vader heeft eerst moeite
om haar te geloven, maar wanneer Sisimithres, die aan het hoofd staat van de
raad van wijzen of gymnosofisten, bevestigt dat hij diegene was die haar
gevonden had, is Hydaspes overtuigd. De traditie van het mensenoffer wordt
— op aanraden van diezelfde gymnosofisten — afgeschaft en na talloze avontu-
ren te hebben beleefd, kunnen Charikleia en Theagenes eindelijk trouwen.
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Utopieén uit de oudheid

Wie ‘utopie’ zegt, denkt waarschijnlijk onmiddellijk aan Thomas More’s
Utopia uit 1516.* De benaming van dit zogenaamde literaire concept mag dan
wel intrinsiek verbonden zijn met het werk van More, in de literaire praxis
worden er al sinds de oudheid werken geschreven met een utopische inslag,
zoals bijvoorbeeld Hesiodos’ Werken en Dagen, de Republiek van Plato en de
Vitae van Ploutarchos (Kumar 1991: 2-9). Afgezien van deze voorbeelden
kent de oudheid nog enkele veel minder bekende werken die in de secundaire
literatuur omschreven worden als ‘utopische romans’ (Morgan 2007b: 139).
Het gaat om het werk van Euhemeros van Messene, Hiera Anagrafe (300
v.C.), en lamboulos (1ste eeuw v.C.). Beide werken zijn bewaard gebleven in
een samenvatting van Diodoros van Sicili€. Voor zover men uit deze samen-
vattingen kan opmaken, kennen deze romans een gelijkaardig verhaalverloop:
na een (zee)reis komen de protagonisten aan op een eiland dat als utopisch
beschouwd kan worden en vervolgens in al zijn facetten uitvoerig wordt
beschreven (Futre Pinheiro 2006: 151-159 & Holzberg 2006: 23-25). Uit wat
volgt zal blijken dat men ook Heliodoros’ Aithiopika aan dit lijstje met uto-
pieén uit de oudheid kan toevoegen.

Maar wat verstaat men nu precies onder dit concept “utopie’? Het opstel-
len van een definitie wordt bemoeilijkt door het grote aantal pogingen dat
werd ondernomen om het begrip adequaat te omschrijven. In de loop der
jaren heeft het begrip een enorme waaier aan betekenissen gekregen die een
algemeen geldende definitie onmogelijk maakt (Gniig 1999: 9). Men zou kun-
nen stellen dat iedere onderzoeker die zich met dit concept bezighoudt, er zijn
eigen definitie op nahoudt waarin hij die elementen naar voor schuift die hij
zelf het belangrijkste vindt. Onderzoekers pleiten er dan ook voor om geen
‘standaarddefinitie’ van dit begrip in te voeren (Kumar 1991: 26). Met deze
gedachte in het achterhoofd, zou ik zelf de volgende werkdefinitie willen han-
teren en een utopie in de literatuur willen omschrijven als ‘de literaire concep-
tualisering van een ideale (en daardoor onbereikbare) samenleving, zowel op
institutioneel, sociaal-maatschappelijk als ethisch vlak’. Deze utopische
samenleving kan men dan beschouwen als een sociaal en politiek alternatief
voor de contemporaine maatschappelijke toestand waarin de auteur zijn werk
schrijft (Futre Pinheiro 2006: 149).

Gelet op het feit dat het concept ‘utopie’ vrij vaag is en op talloze manieren geinterpreteerd kan
worden, wil ik van bij het begin duidelijk stellen dat in dit artikel de term louter zal worden aan-
gewend als literair concept en niet als een abstract droombeeld met een al dan niet pejoratieve
connotatie.
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Deze literaire conceptualisering is voor elk werk verschillend. Typerend
voor de utopieén zoals More’s Utopia zijn de vele beschrijvende passages aan
de hand waarvan de utopische leefwereld aan de lezers wordt gepresenteerd.
Wanneer over het utopische karakter van Heliodoros’ Aithiopika wordt
gesproken, wordt ook meestal verwezen naar passages in het tiende boek
waarin Meroé uitvoerig wordt beschreven:’

10.5.(1.) 'H yap 0 Mepom unpomodig odoa dv Aib1dnov o pév
Mo £oti vijoog Tprymvilovoo motapols vououmopolg @ e Ntk
kol 1@ Aotafdppe kol @ AcacdBa mepppeopévn, Tod HEV KT
Kopvenv gumintovrog, Tod Nelhov, kol Tpodg Ekdtepa oylopévov,
v Etépov 88 dvolv  kotd  mhevpav  Ekatépav  Oatépov
TOPOpEPOVIOV Kol avdig GAMIAOIG GLPTITTOVIGV Kal €i¢ Eva TOV
Nethov 16 1 pedua 10 T° dvopa ékvikopévov. (2.) Méyebog 8¢
odoa peyiom kal fmepov &v vijow copiiopévn (Tproyihiolg yap to
piikog, evpoc 8¢ Yo mepryphgetar otadiow); (dov TE
Toupeyeddv TdV te dAA®V Kal SAe@dvimv 86Tl TpoPOg Kol dEvdpa
nopaAddtTovia 1| kot dAhag @épetv dyadn. 'Extog yop Ot
eoivikéc Te Umepuikelg kol TV PdAovov elotopol Te Kai
DREPOYKOL, GiTov TE Kol KplO®Y oTdyveg TNV LV abENcY KoTe Kol
imnéo mavto kol kauniitny fotv dte kakbmrewy, OV 8¢ KopmoOv
tote kol gic Tpraxodcia TO katafAndsy ékeépew, [...].

10.5.(1.) Mero€, de hoofdstad van Ethiopi€, is een eiland in de
vorm van een drichoek, omgeven door bevaarbare rivieren, de Nijl,
de Astaborras en de Asasobas. De eerste, de Nijl, ligt aan de top
van deze drichoek en wordt daar in twee gesplitst. De twee overige
stromen lopen elk langs één kant van het eiland tot ze samenstro-
men in é&n rivier, de Nijl, waarin hun water en naam opgaan. (2.)
Meroé€ is zo groot, dat het een continent lijkt te zijn in plaats van
een eiland (het is namelijk 3000 stadién lang en 1000 stadién
breed). Het is de habitat van reusachtige dieren, waaronder ook oli-
fanten en het is zo vruchtbaar dat er bomen groeien die hoger zijn
dan in andere streken. Want behalve de zeer hoge dadelpalmen met
hun sappige en grote dadels, staan de aren van graan en gerst er zo
hoog dat elke ruiter gezeten op een paard, of een kameeldrijver op

5 Zie bijvoorbeeld Futre Pinheiro (2006) of Lonis (1992). Alle Griekse tekstfragmenten in dit arti-
kel zijn geciteerd uit Rattenbury-Lumb (2003), de vertalingen zijn van mijn hand. In wat volgt zal
als volgt naar het de Aithiopika verwezen worden: Hld. (de gangbare afkorting voor Heliodoros),
gevolgd door het nummer van het boek, het hoofdstuk en de paragraaf.
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zijn kameel, er zich wel achter kan verbergen. Deze aren zijn zo
vruchtbaar dat ze 300 maal het gezaaide opleveren [...].

In dit fragment zijn het vooral de vruchtbaarheid van de Ethiopische aarde en
de aanwezigheid van een uitzonderlijke fauna en flora die het utopische
karakter benadrukken. Daarnaast kunnen in de rest van de Aithiopika nog tal-
rijke andere elementen gevonden worden die mee het utopische uitzicht van
dit gebied bepalen. Ethiopi€ is niet alleen vruchtbaar maar ook erg rijk. Deze
rijkdom is toe te schrijven aan de aanwezigheid van smaragdmijnen (HId.
2.32.2 & 8.1.3) die de Ethiopiérs voorzien van een schat aan natuurlijke mine-
ralen, wat ondermeer blijkt uit het feit dat de boeien voor gevangenen ver-
vaardigd zijn uit goud (HId. 9.1.5). De Ethiopiérs wisten deze rijkdom door
middel van een lucratieve handel bovendien gestaag uit te bouwen (HId.
4.16.6, 6.3.3 & 9.22.7). Dit was echter alleen mogelijk door het stabiele poli-
tieke beleid van koning Hydaspes die, bijgestaan door een raad van wijzen, te
allen tijde zijn menselijkheid, zowel tegenover zijn onderdanen als tegenover
zijn vijanden, weet te bewaren.®

Een analyse van de roman leert echter dat het utopische karakter ervan niet
alleen schuilt in de passages waarin (het utopische) Ethiopi€ wordt beschre-
ven maar door Heliodoros op een ingenieuze manier in de hele roman wordt
uitgewerkt, waardoor men deze roman eigenlijk als een utopische avonturen-
roman kan lezen. De uitwerking van het utopische wereldbeeld gebeurt op
vier verschillende vlakken, die ik de vier bouwstenen van de utopie zou wil-
len noemen. Deze bouwstenen zullen — omwille van de duidelijkheid — afzon-
derlijk besproken worden, hoewel zij in werkelijkheid voortdurend op elkaar
inspelen en men ze eigenlijk als een dynamisch geheel dient te beschouwen.

Vier utopische bouwstenen

Een reis door drie landen: van Griekenland over Egypte naar
Ethiopié

In de eerste plaats draagt de reis van de protagonisten door de drie belangrijk-
ste landen van de Aithiopika bij tot de creatie van de utopie. Deze reis kan dan
ook beschouwd worden als de belangrijkste van de vier bouwstenen. Zoals de
protagonisten met vallen en opstaan naar Ethiopié€ trekken, zo wordt in de

6 Voor het uitwerken van deze voorbeelden en voor de verwijzingen naar de Aithiopika zelf, heb ik

me gebaseerd op Lonis (1992: 234-235) en Futre Pinheiro (2006: 160).
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roman stapsgewijs naar dit utopische hoogtepunt toegewerkt. Deze eerste
bouwsteen bestaat bijgevolg uit drie verschillende niveaus die overeenkomen
met de drie grote geografische zones die de protagonisten in de roman door-
kruisen: Griekenland, Egypte en Ethiopié. Tussen deze drie geografische
zones bestaat er een hi€rarchie waarbij Griekenland zich het verst van het uto-
pische ideaal bevindt, terwijl Egypte al een stap dichter staat bij het utopische
Ethiopi€. Op die manier wordt een extra dimensie toegevoegd aan de creatie
van de utopie. De contrastwerkingen tussen de eerste twee niveaus die aan het
derde niveau voorafgaan, tonen ‘hoe het niet moet’ en dragen bijgevolg bij tot
een impliciete uitwerking van bepaalde factoren van de utopische gemeen-
schap die in de beschrijving van Meroé niet geéxpliciteerd worden.’

Griekenland vormt het eerste en laagste niveau. De lezer van de roman leert
dit land kennen door middel van de gebeurtenissen die zich afspelen in de
twee belangrijkste steden van dit land, Athene en Delfi. Athene vormt het
decor van Knemoons voorgeschiedenis waarover hij Theagenes en Charikleia
uitvoerig bericht wanneer ze samen in Egypte gevangen zitten. Hij vertelt hen
het verhaal over zijn stiefmoeder, Demainete, die verliefd was op hem:?

1.9.(3.) 'H 8¢ kdpé 1o mpdra {oo kol maida Opbv EmhdtteTo KAV
T00T® TOV ApicTimnov vronolovpévy Kol mote kol Epilnoev Gv
npocerfodoa kol Svachoi pov cuveydc niEato: kdyw Tpociéuny,
TV pev dviov oddev dmontedov, 0Tt 88 unTpooy émdeikvutol
nept éué Bavpdlov Sidbsov. ‘Enel 8¢ itaudrepov mpoohel Kol
Beppotepo MV 0 QUMipATO Tod TPETOVTOS Kol O PAEpo ToD
chepovog EEieTapevov mpdg Vmovolay fyev, 101 T6 mOAAL Kol
vépevyov Kol mAncidlovcay drwbovuny. [...] 1.10.(2.) [...] | o8¢
gmyivetal pot voktdg kol &nelpdtd tvog TdV Adspitov Tuyydvev.
(3.) Q¢ 8¢ movroimg dvielyov xai mpog mhoov Ogpameiov kol
VIOGYEGLY Kol Gmeth|yv dmepoyouny, Popd Tt kai fvdiov otevataca

Het is voor de lezer dan ook pas mogelijk om deze contrastwerking te doorzien eenmaal hij het
werk helemaal heeft gelezen en de onderliggende dieptestructuur ten volle heeft doorgrond. Bij de
analyse van de verschillende bouwstenen zal het bijgevolg noodzakelijk zijn om af en toe te ver-
wijzen naar het einde van het verhaal om bepaalde (contrasterende) verbanden te kunnen leggen,
goed wetende dat een lezer die de roman voor het eerst leest deze linken nog niet zal leggen en de
surplus aan betekenis die dat met zich meebrengt, pas achteraf zal begrijpen.

Zelf gaat hij niet in op de avances van Demainete die daarom prompt de situatie omdraait en aan
haar man Aristippos, Knemoons vader, vertelt dat zijn zoon haar belaagd heeft. Alsof dat nog niet
genoeg is, lokt Thisbe, de slavin van Demainete, op bevel van haar meesteres, Knemoon met een
getrokken zwaard binnen in de kamer van zijn vader, waardoor het lijkt alsof hij van plan is hem
te vermoorden. De jonge Griek wordt veroordeeld en uit Athene verbannen.
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dmodoa dyetor ki povny 1 madapvaio Ty vokTo vrepfepévn TV
EmPoLVAGOY TAOV gig EUe KOTHPYETO

1.9.(3.) In het begin deed ze nog alsof ze mij als een zoon zag en
probeerde op die sluwe manier Aristippos voor zich te winnen. Ze
kwam naar mij, kuste me en wenste voortdurend van mijn aanwe-
zigheid te kunnen genieten. Ik liet begaan omdat ik niets ver-
moedde van haar werkelijke plannen en me verwonderde over haar
moederlijke houding. Maar toen ze me als maar schaamtelozer
begon te benaderen, haar kussen hartstochtelijker werden dan pas-
send was en haar verre van kuise blik haar verdacht maakte, ont-
week ik haar meestal en liep ik weg wanneer ze in mijn buurt
kwam. [...] 10.2.(2.) [...] Ze kwam ‘s nachts naar mij en probeerde
van mij meer gedaan te krijgen dan wettelijk was. (3.) Omdat ik op
alle mogelijke manieren weerwerk bood en al haar vleierijen,
beloftes en bedreigingen afwees, slaakte ze een diepe zucht en ver-
trok ze. Slechts één nacht liet deze duivelse vrouw voorbijgaan
vooraleer ze haar plannen tegenover mij ten uitvoer bracht.

In Knemoons verhaal is Athene de plaats van de geperverteerde en immorele
liefde (tussen stiefmoeder en zoon), die in schril contrast staat met Meroé
waar Theagenes en Charikleia met hun huwelijk de volmaakte liefde zullen
belichamen. Heliodoros geeft dus impliciet zijn kijk weer op de utopische,
ideale liefde door precies het tegenovergestelde te tonen (Morgan 1989: 111).
Dit negatieve beeld van het bandeloze Athene (Hilton 1998: 80 noot 8) wordt
versterkt door impliciet de sfeer van de Nieuwe Komedie op te roepen waarin
Athene eveneens als oord van immoraliteit wordt afgeschilderd en waar licha-
melijk genot primeert. Het gebruik van de eigennaam ‘Knemoon’ is dan ook
niet toevallig aangezien deze door het toenmalige publiek onmiddellijk met
de Nieuwe Komedie in verband gebracht werd (Jones 2006: 557). Tot slot
wordt Athene, als plaats van genot, ook gelinkt aan het epicurisme (Morgan
2007a: 39-40). Eén van de plaatsen waar Aristippos naar toe gestuurd wordt,
is de tuin van Epikouros (HId. 1.16.5). Gelet op het feit dat de setting van
deze roman naar alle waarschijnlijkheid gedateerd moet worden in de 6de
eeuw v.C., zou het anachronistisch zijn om dan al te spreken van epicurisme.
Dit vormt voor Morgan dan ook een bijkomend argument om te concluderen
dat Heliodoros bewust gebruik maakt van elementen en verwijzingen die
sterk symbolisch geladen zijn om zijn boodschap kracht bij te zetten (2007a:
40). De tweede stad uit Griekenland, Delfi, draagt niet echt bij tot de uitwer-
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king van de utopie maar staat wel al een trapje hoger dan Athene. Dit blijkt uit
het feit dat Delfi een belangrijke rol speelt in het eigenlijke verhaal van de
Aithiopika. Het is de plaats waar Theagenes en Charikleia elkaar voor het
eerst ontmoeten en waar ze hun avonturentocht beginnen.

Het volgende land dat de protagonisten doorkruisen op weg naar Ethio-
pié, is Egypte. Egypte kan beschouwd worden als een overgangsgebied
(Dowden 1996: 281) en speelt een belangrijke rol in het verhaal, zowel bij de
opbouw ervan als bij de creatie van de utopie.” In Egypte speelt zich een
groot deel van de actie af. Deels direct aangezien Theagenes en Charikleia
zich in het begin van het verhaal in Egypte bevinden en deels indirect omdat
de personages er de belangrijkste gebeurtenissen uit hun leven aan elkaar
vertellen. Egypte vormt de plaats waar Knemoon zijn voorgeschiedenis aan
Theagenes en Charikleia onthult, terwijl Kalasiris op zijn beurt aan Kne-
moon over het verleden van Theagenes en Charikleia vertelt. Het is tevens de
plaats waar het verhaal begint en waar vijf boeken later de mysterieuze ope-
ningssceéne wordt opgelost. Daarnaast brengt dit land de personages opnieuw
een stapje dichter bij het utopische Mero€. Dit blijkt onder meer uit het feit
dat Egypte de plaats is waar Knemoon en zijn vriend Nausikles ‘het verhaal
verlaten’ en waar Kalasiris sterft, wat er op wijst dat deze personages het niet
waard zijn om ooit in het utopische Ethiopié¢ aan te komen. In Chemmis
maken Knemoon, Nausikles en Kalasiris nog integraal deel uit van het ver-
haal, maar wanneer Kalasiris en Charikleia beslissen om verder naar het zui-
den te trekken op zoek naar Theagenes, keren Nausikles en Knemoon terug
naar het losbandige Athene (HId. 6.6.3-6.8.2), waar Knemoon zal trouwen
met de dochter van Nausikles. Hij verkiest het genot en de rijkdom van zijn
schoonvader dus boven de wijsheid en dient daarom terug te gaan naar het
noorden. Het feit dat Egypte een trede hoger staat op de “utopische ladder’
dan Griekenland, blijkt ook uit de manier waarop in beide landen met fami-
liale waarden wordt omgegaan. Zo zijn Kalasiris’ beide zonen, die in Mem-
fis op het punt staan elkaar in een duel te bekampen, onmiddellijk bereid een
einde te maken aan hun jarenlange familievete wanneer hun vader hen dit
vraagt (Hld. 7.7.1-3). Dit respect voor hun vader staat in schril contrast met
het gebrek aan waarden in Athene, waar een stiefmoeder op alle mogelijke
manieren haar stiefzoon probeert te verleiden en waar een vadermoord in
scéne wordt gezet (cf. noot 8).

9 Voor een gedetailleerde bespreking van de beeldvorming over Egypte in de oudheid, zie Nimis

(2004).
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Toch is de volledige perfectie nog niet bereikt. Egypte kan namelijk ook
beschouwd worden als een land van rovers, corrupte (Perzische) macht en
zwarte magie. Op hun tocht door Egypte zien Theagenes en Charikleia bij-
voorbeeld hoe een oude vrouw haar omgekomen zoon tot leven wekt en hem
vraagt of zijn broer levend naar huis zal terugkeren:

6.14.(3.) ‘H yop mpeoPdtic dvevoyAitov kol Gxotdmtov oyoAfig
dneijpbar  vopicaco mpdta pév PoBpov  mpvEato, Emcita
nopkaiav &k Batépov puépovg EERye Kol pEcov AUPOTy TOV VEKPOV
100 mouddg mpobepévn kporfipd 1e  OoTpakodv  Fx  TIVOC
TOPUKEPEVOD Tpimodog dvelopdvn péhtog Eméyet 1@ BOOp® Kol
o001c 8E £Tépov YaAaKTOC, Kal oivov &k Tpitov énéomevdev- eita
UM GTEGTIVOV €ig GvdpOg pipmpa memAocpévov 8aevy Kol
popdde kortactéyaca gig Tov BoOpov évéBarrey. (4.) 'E@’ dract
3¢ Eipog Gvelouévn kol Tpog 10 £vBovci®deg cofndsica kai moAld
npdg v ceAnvoiov PapPapoig e kol Egvilovor TNV dkony
dvopoot katevEopévn OV Ppayiove éviepoboo kol SGpvng
dkpépovt tod aipotog Gmoynooce TNV mopkaioyv Emeyékaley,
@M te dtto Tepatevcauévn TPOg ToVTOIG &Ml TOV vekpOv Tod
TodOC TPOGKHYAGH Kai Tvo. TPOC T 0vG Emddovco ENysIpé Te
Kol OpBOV EoTdvan TH poryyaveia kornvéaykaley. (5.) [...] kol qv 1
nedoic etmep O GdehpOg pev keivov molg 68 avTAC O AEuTOUEVOC
dnoviEel meplombeic.

6.14.(3.) Toen de oude vrouw meende dat ze door niemand werd
gadegeslagen en ongestoord haar gang kon gaan, groef ze eerst een
put en stak vervolgens aan beide kanten een vuur aan. Nadat ze het
lijk van haar zoon in het midden van de twee vuren had gelegd,
nam ze een aarden mengvat uit een drievoet die bij haar stond en
plengde honing in de put. Uit een ander mengvat plengde ze melk
en uit een derde wijn. Daarna nam ze een koek van speltdeeg,
gekneed in de vorm van een man, omkranste hem met laurier en
venkel en wierp hem in de put. (4.) Tot slot nam ze een zwaard en
in een extase bad ze de maan met barbaarse en vreemde namen om
gehoor. Ze maakte een snee in haar arm, veegde het bloed af met
een lauriertak en sprenkelde het uit over de brandstapel. Nadat ze
daarna nog een aantal andere bizarre handelingen had verricht,
knielde ze neer bij het lijk van haar zoon. Terwijl ze hem iets in het
oor fluisterde, wekte ze hem op uit de dood en met haar magische
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krachten dwong ze hem om op te staan. (5) [...] En ze vroeg of zijn
broer, haar overgebleven zoon, behouden zou terugkeren.

Deze necromantie (dodenbezwering) versterkt de mysterieuze sfeer die in de
hele Aithiopika rond Egypte wordt opgehangen en waar de lezers al van bij de
eerste scéne mee geconfronteerd worden. Precies het feit dat men zich in
Egypte nog moet beroepen op zwarte magie om tot inzicht te komen, bewijst
dat men de volmaakte wijsheid nog niet heeft bereikt.

Het utopische Ethiopische ideaal wordt — naast de beschrijvende passages —
dus ook impliciet uitgewerkt door het contrast tussen Meroé en de andere ste-
den (Athene, Delfi, Memfis) die allemaal ondergeschikt zijn aan deze superi-
eure hoofdstad van Ethiopié. Alle gebreken die kenmerkend zijn voor deze
steden, zijn in Meroé helemaal niet aanwezig. Zo staat ideale liefde in schril
contrast met geperverteerde liefde, en heeft men in Meroé geen nood meer
aan necromantie€n om kennis op te doen maar beschikt men door de aanwe-
zigheid van de gymnosofisten over de volmaakte wijsheid. De Ethiopische
hoofdstad vormt bovendien de stad van de volmaakte rechtvaardigheid, wat
door Hydaspes op een treffende manier wordt belichaamd (cf. infra). Men kan
dus terecht besluiten dat Meroé€ naast het eindpunt ook duidelijk het culmina-
tiepunt vormt van de hele reis.

Drie vaderlijke voogden voor Charikleia:
Charikles — Kalasiris — Sisimithres

De tweede bouwsteen werkt volgens hetzelfde procédé als de eerste. Niet
alleen neemt het belang van de steden toe naarmate men meer naar het zuiden
gaat, ook de verschillende priesterfiguren die de protagonisten onderweg ont-
moeten, worden gewichtiger hoe dichter Theagenes en Charikleia Meroé
naderen (Szepessy 1984: 443). Die priesterfiguren blijken bovendien telkens
voogden te zijn aan wie Charikleia werd toevertrouwd vooraleer ze aan het
eind van het verhaal haar echte vader voor het eerst ontmoet. In elke geografi-
sche zone heeft Charikleia een andere vaderlijke voogd (Morgan 2007b:
153).10

Charikles is Charikleia’s voogd in Delfi waar hij haar als priester groot-
brengt. Charikles is lichtgelovig en kijkt zelden verder dan zijn neus lang is

10 Voor de bespreking van deze bouwsteen heb ik me vooral gebaseerd op Szepessy (1984: 443-

445), Dowden (1996: 282-283), Morgan (1996 & 2007b) en Berry (2000: 101-107).
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(Szepessy 1984: 443). Hjj is er namelijk van overtuigd dat zijn dochter ziek
is, terwijl hij niet inziet dat ze gewoon verliefd is. Hij gaat bij Kalasiris te rade
om te vragen wat er met zijn dochter aan de hand zou kunnen zijn. Deze
Egyptische priester kent vrij snel de ware toedracht van haar ‘ziek zijn’, maar
zegt tegen Charikles dat zijn dochter overmand is door een ‘0pOaApdv
Bdokavov’, het ‘boze oog’ (HId. 3.7.2-3) en dat hij in staat is om haar daarvan
te verlossen. Kalasiris gebruikt deze list om het vertrouwen te winnen van
Charikles. Daardoor hoopt hij zijn goddelijke opdracht te kunnen vervullen
zodat hij met Theagenes en Charikleia kan ontsnappen.

«[...] 3.19.(2.) IepiParav & avtniv 6 Xapudkfic kai popia pidfcog
kol Bepameiog o0dEV dmolmdv «d Buydtplov, & Tékvovy Eleyev
«pg 1OV matépa KpumTelg O mAcyElS; kol Packaviay VrocTAcH
clonfe domep GdikoDoa KOl OVK AOIKNUEVH Tapo. TV KOKDG
I66vtwv o opBatudv; (3.) AN BGpoet Tapakékintol Kaldoipig
8¢ 6 60p0¢ Taciv Tva 6ol Topicachot. Avvatdg 8¢ 6 dvnp dpioTog
v glnep t1g dAAog TV Bgiav téyvny, dte TpoenTikdg TOV Plov Kal
lepoic &k maidwv Gvakeipevog kal T petlov gic TpocOniny fuiv &g
0 péAoto @ikog v, dote glkdto Gv To0ing £l TPOoGdEYOLd TE
dkoldteg nddev te kol Mg iGcbor Boviopéve covtrv
Tapéyotg ovde FAAmG ovoa TPOG TO AOYLOV YEVOC GIPOCHIKTOC.»
(4.) ’Ectoma pév énéveve & odv 1} Xapikhela koddmep dopévn v
én’ Zpol ovpPovAnv mpootepévn. Kol tote pév énl todrolg
GrALGyneY, DTopVAcAvVTOS e T0D XaptkAéong Kal @V mpdTepov
nopekdrecey Empen0fivon kol @povtilew & m tff Xopucheia
duvaiuny Epeciv tva yuov kol avdpdv Eurotfical. Anéneumov
obv &lBupov ovk elc pakpav dvochicechor adTd TV BovAncty
SOy yEMAHEVOG.»

«[...] 3.19.(2.) Charikles omarmde haar, overstelpte haar met kus-
sen en liet in zijn bezorgdheid niets aan het toeval over. «Mijn
klein meisje, mijn kind», zei hij, «probeer je jouw lijden voor mij,
je vader, te verbergen? Je bent beinvloed door het kwaad maar
waarom zwijg je alsof je zelf onrecht hebt begaan en niet het
slachtoffer bent van de ogen die jou kwaadwillig hebben bekeken?
(3.) Maar heb vertrouwen. Ik heb de wijze Kalasiris erbij geroepen
om je te genezen. Hij is daartoe in staat want hij is het meest van
allemaal vertrouwd met de goddelijke kunst aangezien hij een pro-
feet is en hij zijn leven van kindsbeen af aan heilige bezigheden
heeft gewijd. En wat daarbij nog het belangrijkste is: hij is bovenal
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een goede vriend van ons. Je zou er dus goed aan doen hem te ont-
vangen en hem spontaan je medewerking te verlenen als hij een
bezwering wil proberen of je op een andere manier wil proberen
genezen. Normaal gezien sta je trouwens open voor dit soort
geleerde mensen.» (4.) Charikleia zweeg maar knikte omdat ze
tevreden was en instemde met mijn hulp. Toen dit was afgespro-
ken, gingen we uiteen, maar niet vooraleer Charikles me eraan her-
innerd had zijn eerder verzoek niet te vergeten en na te gaan of ik
op één of andere manier bij Charikleia een verlangen kon creéren
naar een man en een huwelijk. Tevreden als hij was, stuurde ik
hem weg met de belofte dat de vervulling van zijn wens niet lang
op zich zou laten wachten.»

Dit fragment typeert Charikles inderdaad als iemand die weinig levenserva-
ring en wijsheid bezit. Hij herkent ‘de symptomen’ niet van zijn dochters ver-
liefdheid en moet uiteindelijk de hulp inroepen van gespecialiseerde artsen
om vast te stellen dat ze verliefd is (HId. 4.7.2-7). Het is enigszins vreemd dat
hij niet inziet dat zijn dochter verliefd is, hoewel hij zelf de hulp van Kalasiris
had ingeroepen opdat zijn dochter niet voor eeuwig priesteres zou blijven
(HId. 2.33.4-7). In dat opzicht is het nog paradoxaler dat hij zich vooral onge-
rust maakt in Charikleia’s verliefdheid die haar zou kunnen belemmeren bij
de uitoefening van haar ceremoniéle taak als priesteres van Artemis (Hld.
3.18.2). Deze contradicties zijn mooie illustraties van de complexe persoon-
lijkheid van deze priester die nog ver afstaat van de ultieme wijsheid. Boven-
dien illustreert dit fragment ook de naiviteit van een man die niet beseft dat hij
werkelijk belazerd wordt. Charikles is er, zoals uit de gecursiveerde passage
in het fragment blijkt, immers van overtuigd dat ‘het boze oog’ inderdaad de
oorzaak is van Charikleia’s leed en gelooft wel dat Kalasiris de macht zal heb-
ben om haar te redden.

De tweede voogd waar Charikleia wordt aan toevertrouwd, is de Egypti-
sche priester Kalasiris. Deze priester van Isis is al even ambigu als zijn
geboorteland (Morgan 2007b: 153). Hij kan enerzijds beschouwd worden als
een incarnatie van wijsheid, maar daarnaast ook als een charlatan (Morgan
2007a: 41) die vaak vergeleken wordt met een illusionist die zijn omgeving
manipuleert en zich als een magiér voordoet (Berry 2000: 115). Dit beeld
werd reeds geillustreerd in het vorige fragment waar Kalasiris zichzelf
opwerpt als diegene die het kwaad verdrijft en Charikleia door magische
krachten van ‘het boze oog’ kan verlossen (ibidem: 111). Zijn bedrog gaat
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nog een stap verder eenmaal hij meer te weten gekomen is over Charikleia’s
verleden en haar daarvan op de hoogte breng

t: 11

4.12.(1.) [...] Eyo» Aéyov «o B0yatep, nhbov kol i Aibiomag
émbopiq tijc mop’ Ekeivoig copiag: £yevoumy kol Iepoivvy T off
unTpl yvodpipog, oikelodtal Yop Gel 70 copdv yévog M Bacilelog
A\ o ? o \ r 7 \ s 7 ’
QUAT Kol GAA®G €LYOV TL Kol 00ENG mAéov v Alyvrticov gogiov
npocOnky thg Aibwnwv ékbealwv. (2.) 'Emel 8¢ dmaipewv
uéAdovta pe oikade fobeto, 0 kKatd 6 pot mavto Suyelto TO
moTov TG confc Opre mPpoTEPOV KopGOUEVT Kol FAeyE TOTG eV
gyywpiolg copoic od Bapofoew einely, £ue O ikétevev Ep@TAV
todg 0g0V¢ £l mpdTo pév xtedelon dieomOng, Enerto Omy yhig ovoa
ToYYGvElS, o0 yap muBécOon kato TO #0vog ovdepiav TowOTNV,
\ r 9 ~ \ j4 r b ~
moAla mepiepyacapévn. (3.) 'Epod 8¢ amavra poabovrog ek Bedv
Kol €ival te kol dmov @ploovtog avbig ikétevey EmlnTelv Kol
npotpénewy ke el v &veykodoav [...] »

4.12.(1.) [...] «Ik, mijn dochter,» zei ik, «ik trok naar de Ethiopiérs,
omdat ik graag hun wijsheid wou verwerven. Ik maakte kennis met
jouw moeder Persinna, want het koninklijke hof beschouwt wijze
mensen altijd als verwanten. Bovendien genoot ik daar nog meer
aanzien omdat ik mijn Egyptische wijsheid verrijkte door er deze
van de Ethiopiérs aan toe te voegen. (2.) Wanneer ze merkte dat ik
op het punt stond naar huis te vertrekken, vertelde ze me jouw hele
verhaal nadat ze mijn zwijgplicht met een eed had afgedwongen.
Ze zei dat ze tot de wijzen van haar land niet durfde spreken en ze
smeekte me aan de goden te vragen of je als vondeling gered was
en zo ja, waar je dan verbleef. Want hoewel ze intensief rondvraag
had gedaan, had ze bij haar volk niets vernomen over een dergelijk
meisje. (3.) Nadat ik door de goden van alles op de hoogte was
gebracht, vertelde ik haar dat je in leven was en waar je verbleef.
Daarop smeekte ze me om je te gaan zoeken en je ervan te overtui-
gen om terug te keren naar je land van oorsprong [...].»

Kalasiris heeft aan Charikles de herkenningstekens gevraagd die met Charikleia waren meegege-
ven wanneer zij te vondeling was gelegd. Hij heeft die zogezegd nodig om Charikleia te kunnen
genezen (HId. 4.7.12-13). Bij die herkenningstekens zit ook een zogenaamde borstband (toavic)
waarop in Ethiopische tekens Charikleia’s voorgeschiedenis uitvoerig beschreven staat (Hld.
2.31.2). Aangezien Charikles niet in staat is om de tekens te lezen, maakt Kalasiris — die maar al
te goed weet wat er staat (HId. 4.8.1-8) — daar handig gebruik van door zelf een verhaal te verzin-
nen.
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In werkelijkheid is Kalasiris natuurlijk helemaal niet in opdracht van Persinna
Charikleia gaan zoeken, maar op die manier weet hij echter wel op handige
wijze het vertrouwen te winnen van het meisje én haar vader.!? Uit dit frag-
ment blijkt ook nog een andere kant van Kalasiris’ persoonlijkheid. Kalasiris
blijkt namelijk niet zomaar een priester te zijn maar veeleer een priester-filo-
soof (Morgan 2007b: 39) die houdt van wijsheid (zie de gecursiveerde passa-
ges) en ernaar verlangt zijn kennis uit te breiden. Zijn uiterlijk blijkt
bovendien meer overeenkomsten te vertonen met dat van neoplatoonse filoso-
fen dan met dat van echte volgelingen van Isis. Priesters van Isis scheren zich
volgens Herodotos kaal, terwijl Kalasiris een man is met wit haar en een
lange baard (HId. 2.12.2) (Morgan 1982: 250). Het feit dat hij meer als een
filosoof beschouwd kan worden — ook al wordt hij in het hele werk op geen
enkele plaats zo genoemd (Morgan 2007a: 40) — blijkt ook uit het soort wijs-
heid dat hij bezit. Hij houdt zich veel meer bezig met natuurwetenschappen
en de werking van bepaalde natuurverschijnselen of concepten zoals ‘het
boze oog’, dan dat hij zich inlaat met de Isische religie. Zo discussieert hij
tijdens zijn verblijf in Delfi met de plaatselijke filosofen en brengt hij de Del-
fiérs kennis bij over Egypte door uitvoerig de karakteristicken van de Nijl te
beschrijven (HId. 2.28.1-5). Hoewel hij zijn wijsheid op een humane wijze
probeert te verwerven door bijvoorbeeld daden als necromantie af te wijzen
(HId. 6.14.7), zal hij toch niet in staat blijken om de ultieme wijsheid te berei-
ken: hij sterft immers in Egypte en zal nooit in Ethiopié aankomen.
Sisimithres is de laatste maar in zekere zin ook de eerste voogd van Chari-
kleia. Hij is de mysterieuze Ethiopiér die Charikleia vindt en haar door her-
ders laat opvoeden om haar uiteindelijk, wanneer ze zeven jaar is (HId.
2.30.6), mee te nemen naar Egypte waar hij haar toevertrouwt aan Charikles
(HId. 2.31.1-5). Sisimithres is één van de gymnosofisten of naakte wijzen uit
Ethiopié, al is er bij Heliodoros geen verwijzing meer naar hun naaktheid.
Deze gymnosofisten passen perfect in de utopische samenleving. Het zijn
filosofen die al de andere wijzen van het verhaal in wijsheid overtreffen. Ze
interpreteren de goddelijke tekens en geven op basis daarvan raad aan de
koning: ze zijn dus wel degelijk goed geintegreerd in de maatschappij. Een
mooi voorbeeld hiervan vormt hun verwerping van het mensenoffer op het
einde van de roman. Wanneer Hydaspes vraagt of hij het mensenoffer moet
uitvoeren zoals de traditie het wil (Hld. 10.39.1), ook al is zijn dochter één
van de slachtoffers, antwoorden ze hem dat ze op basis van goddelijke tekens
geconcludeerd hebben dat de goden niet meer om een mensenoffer vragen

12 Voor een uitgebreidere bespreking en interpretatie van deze passage, zie Winkler (1982).
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(HId. 10.39.1-3). De afwijzing van het mensenoffer vormt bovendien een
extra factor om Meroé inderdaad als een utopische gemeenschap te beschou-
wen waar geen plaats meer is voor dergelijke wreedheden (Robiano 1992:
421 noot 54). De gymnosofisten waren er zelf al langer voorstander van om
een einde te maken aan deze traditie:

10.9.(6) Koi dmootpéyog tOv Adyov mpdg tovg uvpvosopiotdc,
KAV B copOTATO EQN «MAVIOV MOTPEMIGUEVOV T odyl
Katdpyete TV igpdvyy Kol 6 Ziowibpng  «Edenuncovy»
dmexpivoro, EMNVilov dote pn to mAf0oc Emaisy, «ikav@dg Yop
Kol uéypt To0Tev Syiv te kol dkony &xpavonuev. AAL Muels uev
gig 1OV veav petootmoopeda, Bvoiav oltwg &kbeouov v U
avOpdmov otite avtol dokudloviec otite mpocicsBor O Oglov
vopiCovteg (mg &t0e ye qv kol tog S OV dhov {dov Busiag
KekmADeOat) povaig taig 8t edy®v kol Gpopdtov kad’ fuétepov
voov dpkovpévoug. [...]»

10.9.(6.) Hydaspes richtte het woord tot de gymnosofisten en zei:
«Hooggeleerde heren, alles is klaar, waarom beginnen jullie niet
met de rituelen?». Sisimithres antwoordde in het Grieks zodat het
volk het niet zou begrijpen: «Spreek geen zulke woorden. Tot nu
toe hebben we onze ogen en oren genoeg bezoedeld. Wij zullen
ons in de tempel terugtrekken omdat we een mensenoffer zelf
onwettig vinden en het dus niet goedkeuren. Maar ook omdat we
menen dat het de goden niet bevalt (was het maar mogelijk om ook
de offers van andere levende wezens te verhinderen). Volgens ons
volstaan voor de goden gebeden en welriekende kruiden [...].»

Het feit dat ze een dergelijk offer als iets wreeds (§kbeopov) beschouwen,
karakteriseert hen als echte wijzen die waardigheid en rechtvaardigheid hoog
in het vaandel dragen. Zij pretenderen niet alle wijsheid te bezitten maar krij-
gen hun wijsheid van god. Sisimithres’ personage en manier van handelen
moeten dan ook volledig in deze context begrepen worden.

Ook binnen deze bouwsteen wordt dus toegewerkt naar een ideale toestand.
Op iedere plaats waar zich belangrijke gebeurtenissen afspelen, heeft Chari-
kleia een andere voogd. Hoe dichter ze bij Ethiopié nadert, des te intelligenter
en respectvoller haar vaderlijke voogd wordt. In Ethiopi¢ wordt door de gym-
nosofist Sisimithres het ideaal belichaamd dat in contrast staat met de twee
vorige voogden en perfect past bij het utopische karakter van Merog.
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Drie belangrijke koppels: Knemoon & Thisbe — Oroondates
& Arsake — Hydaspes & Persinna

Een derde element aan de hand waarvan de utopie in de Aithiopika wordt uit-
gewerkt, kan teruggevonden worden in drie belangrijke koppels die elk op
hun manier representatief zijn voor de geografische zone waar ze deel van
uitmaken. In tegenstelling tot de twee voorgaande bouwstenen, fungeert
Egypte in dit geval niet meer als tussenstap op weg naar het utopische ideaal.
Samen met Griekenland vormt dit land in deze bouwsteen de tegenpool van
Ethiopié. Er is dus geen sprake meer van een geleidelijke ontwikkeling maar
wel van polariteit. De onderliggende bedoeling is echter dezelfde gebleven:
door contrast bijdragen tot de uitwerking van het utopische wereldbeeld.

Het eerste van deze drie koppels wordt gevormd door Knemoon en Thisbe die
uit Athene atkomstig zijn. Het beeld dat van Athene werd geschetst, wordt
door dit eerste koppel bevestigd. De liefde tussen de twee vormt, net zoals de
tegennatuurlijke liefde van Demainete voor haar stiefzoon, een voorbeeld van
‘hoe het niet moet’. Op bevel van haar meesteres Demainete wordt Thisbe
verliefd op Knemoon om hem nadien in de val te kunnen lokken:

1.11.(3.) ®iopn mardiokdpiov qv adTh WaAlew te Tpdg KOGpav
gmotdpevov kol Ty Syiv odk dopov. Todto én” us kabinoy épav
pov 8f0ev mpootdtaca, kol Hpo mapoypfipe 1 Oiopn, xoi 7
TOAMGKIG TEPOVTO pe dmooapévr 1ote Tavtoing &eeilketo
Bréppoct vevpact covdfuacty: &yd 8¢ O pdrolog dOpodov KoAdg
veyeviicOan Ememeiounv, kol téhog émi tOv Odhauov EABodooav
VOKTOG Dredexdpmy- 1 88 kal adOg dviike Kol ThAY Kol Tod Aotmod
cuveyd¢ époita.

1.11.(3.) Demainete had een jong slavinnetje, Thisbe, die kon zin-
gen bij haar citerspel en geen onknappe verschijning was. Demai-
nete stuurde haar op mij af nadat ze haar bevolen had om — geloof
het of niet — op mij verliefd te worden. Thisbe gehoorzaamde
onmiddellijk en hoewel ze mijn avances dikwijls had afgewezen,
begon ze me toen op alle mogelijke manieren te verleiden: met
haar blikken, haar gestes en andere lichaamstaal. En ik, de onnoze-
laar, was ervan overtuigd dat ik er plots goed was gaan uitzien en
ontving haar op een nacht op mijn kamer. Nadien kwam ze een
tweede keer en een derde keer en van toen af aan bezocht ze me
voortdurend.
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We moeten dus vaststellen dat de liefde van Thisbe voor Knemoon in geen
enkel opzicht oprecht is. Knemoon moet beschouwd worden als een grote
naieveling die de list van beide sluwe vrouwen niet doorziet maar zich laat
meeslepen door zijn (seksuele) verlangens. Dat Thisbe een vrouw zonder
scrupules is, blijkt verder uit het feit dat ze nadien ook een intrige opzet tegen
haar meesteres, waardoor deze — hoewel daar helemaal geen sprake van is —
van overspel wordt beschuldigd en tot zelfmoord wordt gedreven (HId.
1.15.2-1.17.5). Thisbe en Knemoon staan dus beiden ver af van het utopische
ideaal waar Theagenes en Charikleia voor staan.

In Egypte zijn de Perzische grootkoning Oroondates en zijn vrouw Arsake
het centrale koppel. Oroondates kan beschouwd worden als een corrupt leider
en een lafaard. Na zijn nederlaag tegen Hydaspes geeft hij op ridderlijke
wijze zijn verlies toe en beschouwt hij zijn tegenstander als de rechtmatige
overwinnaar (HId. 9.6.4-5). Enkele dagen later pleegt hij echter woordbreuk
en valt hij met een nieuw en groter leger Hydaspes opnieuw aan, maar hij
wordt een tweede keer verslagen (HId. 9.17.1-9.20.1). Uiteindelijk laat
Oroondates zijn troepen in de steek en slaat hij op de vlucht om zichzelf in
veiligheid te brengen (HId. 9.19.1). Op dat vlak vormt Oroondates dus de
tegenpool van Hydaspes die zelfs bereid zal zijn om zijn vijand na zijn vlucht-
poging nog gratie te verlenen. Arsake wordt — conform het negatieve beeld
dat van de Perzen in deze roman wordt opgehangen — getypeerd als een bar-
baarse vrouw zonder scrupules (Dowden 1996: 278). Dit blijkt zeer duidelijk
uit de manier waarop ze omgaat met haar verliefdheid voor Theagenes. Wan-
neer Theagenes en Charikleia aankomen in het paleis waar Arsake verblijft,
wordt ze bij het zien van de jongeman smoorverliefd op hem en wil ze er alles
aan doen om met hem te huwen. Het vuile werk laat ze echter opknappen
door haar slavin. Deze slaagt niet onmiddellijk in haar opzet om Theagenes
voor haar meesteres te winnen en wordt bijgevolg steeds meer onder druk
gezet door Arsake. Wanneer Theagenes resoluut weigert, deelt ook Kybele in
de klappen en wordt ze door Arsake letterlijk buitengegooid (HId. 7.22.2).
Oroondates’ vrouw besluit nog een stap verder te gaan en raakt ervan over-
tuigd dat ze eerst Charikleia moet uitschakelen om Theagenes voor zich te
kunnen winnen. Ze zorgt ervoor dat Theagenes’ geliefde, hoewel onschuldig,
op een proces ter dood wordt veroordeeld en op de brandstapel belandt (HId.
8.9.9). Wanneer Charikleia op miraculeuze wijze de brandstapel ongedeerd
kan verlaten, gaat Arsake helemaal door het lint en stuurt ze aan op een nieuw
proces:
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8.9.(16.) Anep Opdoa kai drovovoa 1) Xapikiewa vopicosd te kol
o0 T TPOC BedV slvon TV Ve avTig dpvvoy Eyve u dyapioTeiv
PO TO KpETTTOV dpvovuévn Ty edepyeciov EENANTO TE Thg mLPag
O¢ TNV p&v oAV VmO yapdg dua kol EkmAMiEemg péyo Te Kol
cOpeevov ékPoficot kal peydiovg todg Beovg émikodeicOat, Ty 8¢
Apcaxny un katocyodoav kaddiresdai te dmd TOV TEYDOV Kol S10.
moMdoc  éxdpopodooy oV mOAR  Sopvgopig kol TOIC
duvactevovot Tepodv émPaidiew e avtiv tff Xapikielg tog
xelpag kol €lg tov Sfuov itopov Evopdoav, (17.) «Ovk
aioyvvechey ginely «dMThplov yuvaiko kol eappakida kol povov
gpydrv €n’ adTo@mdp® Anedeicay kol dporoyficacav EEehécbat
the Tpoepiag  wewpodpevor, [...]  (18.) O08¢  dvvoficete
cogpovioavtes ®¢ Todto kol pdrlov odtfig PeParol  Thv
papuaksiov 1 TocodToV TEPiEsTL THG YonTeiag OC Kol mpdg TV
mopdg Svvauy  dmopdyecOar; ocvvéldete € dokel mpog TO
cLvédprov eig avplov dnupocia 81 Vudg Eoduevov kai yvdoecshe
adtv 1  Opoloyodoov kol VO TV ocvvelddtav olg Exw
@poVPOVGa SIEAEYYOUEVIV.»

8.9.(16.) Terwijl ze dat zag en hoorde, meende Charikleia ook zelf
dat ze haar redding aan de goden te danken had. Ze wou dan ook
geen ondankbaarheid tonen tegenover de hemelse machten door
hun weldaad af te wijzen en sprong van de brandstapel. De inwo-
ners van de stad schreeuwden allen samen luid van vreugde en ver-
wondering en aanriepen de macht van de goden. Arsake hield het
niet meer uit en sprong van de muur. Begeleid door een grote
escorte en door de Perzische notabelen stormde ze door een poortje
naar buiten en greep ze Charikleia eigenhandig vast. Terwijl ze het
volk onverschrokken aankeek (17.) zei ze: «Zijn jullie niet
beschaamd dat jullie proberen om een schuldige vrouw, een gif-
mengster en moordenares die op heterdaad werd betrapt en bekend
heeft, aan haar straf te onttrekken? [...] (18.) Als jullie even naden-
ken, zien jullie dan niet in dat dit een bevestiging is van haar hek-
serij? Zij is zo vertrouwd met zwarte magie dat ze zelfs de kracht
van het vuur kan afweren. Als jullie willen, kom dan morgen naar
de openbare zitting, dan zullen jullie haar zelf horen bekennen en
horen dat ze schuldig bevonden wordt door haar handlangers die ik
vasthoud.»
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Arsake is alle besef van morele waarden verloren en gaat in haar pogingen om
Theagenes te huwen zo ver dat ze niet alleen bereid is om daarvoor iemand te
vermoorden, maar zelfs in al haar razernij geen ontzag meer heeft voor de
goden die verantwoordelijk zijn voor Charikleia’s redding. Arsake is echter te
zeer opgehitst om dit te doorzien. Uit dit ‘Egyptische koppel’ blijkt duidelijk
dat Egypte geen trapje hoger meer staat dan Griekenland. Arsake en Oroonda-
tes zijn vanuit moreel oogpunt niet beter dan Thisbe en Knemoon. Dergelijke
personages zijn bijgevolg ondenkbaar in Merog&. Door het scherpe contrast
met de Ethiopische idealen dragen ze impliciet bij tot de uitwerking van de
utopie.

Het derde en laatste koppel van deze bouwsteen heeft de utopische toe-
stand wel bereikt. Het gaat om de Ethiopische koning Hydaspes en zijn vrouw
Persinna. Dit koppel staat in contrast met de andere koppels uit de Aithiopika
en wordt helemaal aan het eind opgevolgd door Theagenes en Charikleia, die
beiden de ultieme perfectie weerspiegelen. Hydaspes kan beschouwd worden
als een veruitwendiging van de Ethiopische utopie en wordt bijgevolg ook
getypeerd met de typische karakteristieken van de Ethiopiérs.! Hij beschikt
over politiecke wijsheid (HId. 9.6.3), kwaliteiten als aanvoerder (HId. 9.3.1-
9.5.10) en militaire daadkracht, maar bovenal over een grote vergevingsge-
zindheid (HId. 9.26.1-3). Nadat Oroondates hem heeft aangevallen, verleent
de Ethiopische vorst hem tot tweemaal toe gratie (Hld. 9.21.1-9.22.1). Hjj
tracht rekening te houden met de wensen van het volk (HId. 10.16.3-8,
10.17.1-3 & 10.30.7-8) en is niet geinteresseerd in materieel bezit. Dit in
tegenstelling tot bijvoorbeeld Oroondates voor wie de drang naar macht de
voornaamste drijfveer vormt om oorlog te voeren. Hij weigert zelfs om na
zijn overwinning op de Perzen zijn rijk verder uit te breiden dan de natuur-
lijke grenzen:

9.26.(2.) Toig e dMhoig dmoctv v Ekaotog £3eito ypnuaticog,
Téhog mpOg TOV ‘Opoovddtny petdxAntov xai @opadny dydévia
«Eyo» Epn «tig attiag tod molépov cvvnpnkag kai tog &€ dpyfic
npogdoelg thg &x0pag, Tée 16 Oikag Kal Ta cpapdydeia PETaAAa,
O EUOVT@ TETOMPEVOC 0D oK™ TO TAOV TOAADYV mabog 0vdE
gnekhym TV TOYMV TPOC mAeoveEiov 008e gig drepov Ekteiva TV
Gpynv 10 v viknv, GAL” Epotg dpkodpon olg E0eto &E apyxfic W
evolg v Alyvmtov amd Thg Aibomiog Tolc katoppdxToug

13 Voor deze beknopte bespreking van het personage Hydaspes heb ik me gebaseerd op Lonis (1992,

234-235). Ook de verwijzingen naar de Aithiopika zijn atkomstig uit dit artikel.
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Hydaspes kan dus beschouwd worden als een ideale vorst die zich op alle
mogelijke manieren ten dienste van zijn volk probeert te stellen en het beste
voorheeft met de staat. Het is dan ook vrij logisch dat hij bovenaan de utopi-
sche ladder staat en koning is van het ideale Ethiopié.'# Persinna wordt gety-
peerd als de trouwe, onderdanige echtgenote die — in tegenstelling tot Thisbe
en Arsake — wel een welgemeende liefde koestert voor haar man en kind; een
liefde die niet alleen gericht is op seksueel genot. Ze is dan ook zielsgelukkig

b s e/ b4 PEEAY ~ b4 r \ 4
anokpivaco: ®ote Exmv 01’ o KathiABov dveyu c€Bov 10 dikatov.

[...]»

9.26.(2.) Nadat hij met al de anderen had gesproken die hem iets
moesten vragen, richtte hij zich ten slotte tot Oroondates die hij
had laten ontbieden en op een bed bij hem was gebracht. «Ik», zei
hij, «heb mijn oorlogsdoelen bereikt en datgene wat aan de basis
lag van onze vijandschap, Filae en de smaragdmijnen, is in mijn
bezit. Maar ik verlang er niet naar om zoals velen mijn succes om
te zetten in overdaad en omwille van mijn overwinning mijn heer-
schappij tot in het oneindige uit te breiden. Ik stel me tevreden met
de grenzen die de natuur van in het begin aftekende wanneer ze
Egypte van Ethiopié scheidde door de cataracten. Nu ik heb waar-
voor ik gekomen ben, zal ik terugkeren met respect voor de recht-
vaardigheid. [...]»

wanneer ze opnieuw met haar dochter herenigd is:

10.16.(1.) Ovkétt katelyev 1 [epoivva, AL’ GOpoov e dvnAato
10D Opdvov kol mpocdpapodoa meplEforé te kol mEpLpdoa
£80Kpué te Kol PO TO GKATACKETOV THS Yopdc HuknOud Tvi
TPOGEOIKOG GvapveTo (DmepPoAn yap Mdoviig kal Opfivov mote
drotiktey QAeD), pikpod te Edet cuykateveydfjvar tff Xapucheiq.

10.16.(1.) Persinna kon zichzelf niet langer bedwingen: ze sprong
plots van haar troon en liep naar Charikleia om haar te omarmen.
Terwijl ze haar dicht tegen zich aantrok, barstte ze in tranen uit. Ze

Zijn drang naar perfectie in een ideale heerschappij brengt de vorst echter in een moeilijk parket
op het einde van het verhaal, wanneer hij op het punt staat zijn eigen dochter te offeren (Berry
2000: 204). Charikleia vertrouwt immers enerzijds op het moreel juiste karakter van haar vader
als iemand die zijn eigen dochter niet zal doden, terwijl Hydaspes anderzijds ook zelf een correcte
vorst wil blijven door de tradities in ere te houden en de gebruiken na te leven zoals de wetten het
voorschrijven. Op dat moment weet hij zelf niet meer wat hij moet doen (HId. 10.16.2-8) en is
enkel Sisimithres die over de volmaakte wijsheid beschikt, in staat om deze aporie op te lossen.
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was niet meer in staat haar vreugde te controleren en jammerde
luid, zoals een loeiend dier (want een overdaad van vreugde uit
zich soms in gejammer). Bijna viel ze samen met Charikleia op de
grond.

Deze reactie is zelfs voor Persinna’s vrij opvallend gedrag en bewijst bijge-
volg de oprechtheid van haar liefde. Hydaspes’ vrouw treedt pas in het tiende
boek op de voorgrond maar zal ook daar nooit echt een hoofdrol spelen, waar-
door ze de onderdanigheid ten opzichte van haar man lijkt te bevestigen. Zelfs
bij het overleg of men het offer wel of niet moet uitvoeren, roert ze zich niet
maar houdt ze zich op de achtergrond. Pas helemaal op het einde van het ver-
haal neemt ze op een cruciaal moment het woord om aan haar echtgenoot te
bevestigen dat Theagenes ook werkelijk Charikleia’s geliefde is (HId.
10.38.2), wat voor Hydaspes een laatste overtuigend element is om Charikleia
en Theagenes als zijn volwaardige opvolgers te beschouwen.

Hydaspes en Persinna vormen dus een veruitwendiging van het utopische
Mero€ en bij uitbreiding Ethiopié. Beiden blinken uit op die punten waar de
koppels uit de andere ‘geografische zones’ tekort schieten. Hydaspes onder-
scheidt zich van alle anderen door zijn piéteit en de manier waarop hij heerst
in Ethiopi€, terwijl Persinna getypeerd kan worden als een vrouw die haar
echtgenoot altijd wil trouw blijven en bereid is om daarvoor haar kind op te
geven. Beiden effenen ze op die manier het pad voor Theagenes en Charikleia
die eveneens utopische idealen incarneren. Hun kroning vormt dan ook het
sluitstuk van de utopie waar Heliodoros tien boeken lang naar toewerkt.

Het belang van de huidskleur van beide protagonisten

Een vierde en laatste bouwsteen van het utopische wereldbeeld in de Aithio-
pika wordt gevormd door de huidskleur van de protagonisten. Deze speelt in
de roman van Heliodoros een belangrijke rol, alleen al omwille van het feit
dat Charikleia als blank meisje geboren wordt uit twee zwarte ouders. Chari-
kleia springt omwille van haar blankheid dan ook letterlijk en figuurlijk in het
oog. Doordat de Ethiopiérs zwart zijn, kunnen Theagenes en Charikleia op
het eerste gezicht niet volledig opgaan in de utopische samenleving. Eenmaal
ze in Ethiopi€ aangekomen zijn, blijken ze echter niet meer blank te zijn:

10.41.(1.) [...] Kai mAnciacag tolc Popoic 0 “Yddonng kai uéAov
andpyecdar TV iepeiov «’Q déomoto» eimev « HAie kol Tedqvn
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déomowva, 1 pv on avip kal yovr] Ocoyévng te kol Xapikie
Bovijuacty Vuetépolg avedeiydnoav, Eeotv adtolg dpo kol
iepatevey Dpiv.y (2.) Kol todta simov tv te odtod kol v
Iepoivvng pitpav, 0 copforov tfig iepmodvng, Apeddv, TV pev
@ Ocayével, Vv avtod, Xapikieig 8¢ v IMepoivvng Enidnow:
00 yeyovoToc &vBvpov Tod xpnopod tod &v Ashpolg 6 XapikAg
EhapuPove kol tolc Epyoig Peforovduevov O whlar mapd TV Oedv
npoayopevdiv nipickev, 0 ToO¢ véoug Eppalev &k @V Aehpdv
Sadpavtog

Eec0’ fiekiov mpoOg x06va Kvovény,

TR mep dpiotoPinv péy’ dE0hov EEdyovtat

AgvKkOV &Ml KPOTAP®V CTERO UEAQIVOUEVOY.

10.41.(1.) [...] Hydaspes ging naar het altaar en wanneer hij op het
punt stond om met het offer te beginnen zei hij: «Helios en Selene,
aangezien jullie wilden dat Theagenes en Charikleia als man en
vrouw erkend werden, is het geoorloofd dat ze jullie priester en
priesteres worden.» (2.) Nadat hij dat gezegd had, nam hij zijn mij-
ter en die van Persinna, het teken van hun priesterschap, en plaatste
de zijne op het hoofd van Theagenes en die van Persinna op Chari-
kleia’s hoofd. Daarop herinnerde Charikles zich het orakel in Delfi
en hij merkte dat wat lang geleden door de goden was voorspeld, in
werkelijkheid werd vervuld. De voorspelling luidde dat het jonge
paar na hun vlucht uit Delfi

zou aankomen in het zwarte land van de zon.

Daar zouden ze het grote eerbewijs ontvangen dat aan mensen toe-
komt die voortreffelijk hebben geleefd:

een witte krans op hun slapen die zwart worden.

De witte mijter (HId. 10.41.3) die hen op het hoofd geplaatst wordt, maakt
beide protagonisten metaforisch zwart (Morgan 2005: 311). Morgan vestigt
daarbij de aandacht op het feit dat gebruik gemaakt wordt van een participium
praesens (peraivopuévev), wat erop wijst dat alles zich voltrekt op het moment
zelf (ibidem: 312). Theagenes en Charikleia vallen dus pas helemaal aan het
eind van de roman samen met de utopische toestand, zodat het verhaal vol-
gens Selden beschouwd kan worden “[...] as a veritable ‘becoming black’, an
Ethiopicization [...]” (1998: 182).!3 Net zoals bij de vorige bouwsteen is ook

15 «[,..] als een echt ‘zwart worden’, als een Ethiopisering [...]”.
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hier geen sprake van een geleidelijke ontwikkeling. Griekenland, het blanke
noorden, staat namelijk in contrast met Ethiopi€, het zwarte zuiden, waar de
utopische samenleving zich bevindt. Egypte ligt tussen beide steden maar
neemt in dit semiotische systeem geen plaats in. De heidense auteurs gaven
aan dit zwarte Ethiopié een negatieve connotatie waar de toenmalige christe-
nen handig op inspeelden, aangezien zij de zwarte huidskleur in verband
brachten met een zondig bestaan. Ze waren er echter wel van overtuigd dat
door Gods gratie zwarte mensen terug blank konden gemaakt worden en bij-
gevolg ook verlost konden worden van hun zonden. Morgan vermoedt dat
Heliodoros op de hoogte was van dit negatief getypeerde semiotische systeem
en dat hij er bewust gebruik van heeft gemaakt om in zijn werk bepaalde ele-
menten daaruit om te keren (2005: 312). Daardoor probeert Heliodoros vol-
gens Morgan de lezer enigszins te verwarren zodat die niet goed meer weet
met welke semiotische bril hij dit werk moet lezen. Charikleia’s huidskleur
kan beschouwd worden als een voorbeeld van een dergelijke omkering. Als
blanke dochter van twee zwarte ouders is zij in christelijke zin reeds van
huidskleur veranderd. De schrijver uit Emesa laat Charikleia aan het eind van
het verhaal opnieuw zwart worden, waardoor de macht van de christelijke
God eigenlijk overtroffen wordt en volgens sommige onderzoekers zelfs in
vraag wordt gesteld (Morgan 2005: 318).

Er kan aan deze verandering van huidskleur echter ook een positieve
invulling gegeven worden. Het ‘zwart worden’ is voor de protagonisten als
het ware een noodzakelijke voorwaarde om deel te kunnen uitmaken van de
utopische gemeenschap. Daardoor wordt de blanke, Griekse huidskleur wel
steeds meer in vraag gesteld. De Grieken moeten namelijk op verschillende
vlakken onderdoen voor de Ethiopiérs die de perfectie belichamen (Morgan
2005: 208-211). Het hoeft dan ook niet te verwonderen dat velen een poging
gedaan hebben om een verklaring te bieden voor Charikleia’s huidskleur en
de gevolgen ervan voor het verhaalverloop. Anderen waarschuwen dan weer
voor ‘over-interpretatie’ door erop te wijzen dat de vraag die wij ons stellen
bij Heliodoros misschien nooit is opgekomen (Hégg 2000: 216). Met deze
waarschuwing in het achterhoofd kan men de verandering van huidskleur van
beide protagonisten m.i. het best beschouwen als een bouwsteen van het uto-
pische wereldbeeld. Theagenes en Charikleia nemen aan het einde van hun
lange tocht de huidskleur aan van de Ethiopi€rs en worden op die manier vol-
waardige leden van de utopische samenleving, waar ze tot koning en koningin
gekroond zullen worden, wat gezien hun onberispelijke moraal niet meer dan
normaal is.
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Een utopische avonturenroman

De Aithiopika vormt dus duidelijk een voorbeeld van literaire conceptualise-
ring van utopisch gedachtegoed. Een dergelijke compositie vormt dan ook
een bijzonderheid binnen de Griekse romanliteratuur. Om het utopische
wereldbeeld te kunnen creéren, moet Heliodoros immers sleutelen aan
bepaalde romanconventies. Zo keren de protagonisten op het einde van het
verhaal niet terug naar de plaats waar ze elkaar voor het eerst ontmoet heb-
ben. Theagenes en Charikleia ontmoeten elkaar in Delfi maar komen aan het
eind van het verhaal niet aan in Delfi. In plaats daarvan gaan ze steeds verder
naar het zuiden en komen ze uiteindelijk in Meroé terecht. Op die manier
bakent Heliodoros in zijn roman drie geografische zones af die een cruciale
rol blijken te spelen bij de uitwerking van het utopische wereldbeeld. Een ver-
gelijking van bepaalde elementen uit deze geografische zones leverde twee
algemene tendensen op die overeenkomen met de manieren waarop het utopi-
sche wereldbeeld wordt geconcipieerd. Bij de eerste twee bouwstenen kon
men tussen deze drie zones een soort evolutie onderscheiden. Hoe meer men
naar het zuiden gaat, des te meer het punt van vergelijking zijn utopische toe-
stand nadert, tot die uiteindelijk in het uiterste zuiden — in Meroé& — bereikt
wordt: “The journey from Greece to Ethiopia is thus framed to invite a meta-
phorical or allegorical reading of spiritual improvement or ascent [...]” (Mor-
gan 2007b: 153). Bij de twee laatste bouwstenen was van een dergelijke
evolutie geen sprake maar werd een sterk contrast uitgewerkt tussen de niet
Ethiopische en Ethiopische wereld. Een dergelijke compositie heeft ook tot
gevolg dat alle plaatsen waar zich belangrijke gebeurtenissen afspelen een
symbolische betekenis krijgen. Op basis daarvan kan men concluderen dat de
uitwerking van de utopie zich inderdaad niet alleen beperkt tot de beschrij-
vende passages in het tiende boek, maar wel degelijk aan de hand van de nar-
ratieve structuur in deze roman wordt uitgewerkt. Ik zou er dan ook voor
willen pleiten om dit werk te typeren als een Aithiopische utopie, eerder dan
als een roman over het utopische Aithiopié.!®
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