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TUSSEN UITBUNDIGHEID 
EN BEHEERSING. FEEST, SUBVERSIE 
EN SOCIALE STRIJD IN DE 1 9de EEUW 
Gi ta Deneekere 

1 .  I n le id ing  

Terwijl Lucien Fèbvre i n  1 94 1  verzucht

te dat er nog altijd geen geschiedenis 

van het plezier geschreven was, is het 

terrein van de geschiedenis van het ver

maak, de ontspanning, de vrije tijd, de 

populai re cultuur, . . .  anno 1 999 al 

behoorlijk blootgelegd en bewerkt door 

historici. De Duitse Alltagsgeschichte, 

de Angelsaksische History from be/ow 

en de Franse cultuur- en mentaliteitsge

schiedenis hebben vanuit verschillende 

perspectieven nieuwe richtingen, the

ma's en benaderingen aangereikt op 

basis waarvan een geschiedenis van het 

plezier tot stand kan komen. Deze 

geschiedenis van het plezier is  ook voor 

België en Nederland in opmars. I 
Het terrein is wel veel te omvattend om 

in het kader van dit artikel 2 exhaustief 

behandeld te worden. Ook wanneer ik 

me louter tot het onderdeel 'feesten ' zou 

beperken, is de l iteratuurlijst te lang 

geworden om op een aanvaardbare 

manier te ' reviewen ' .  3 
Vandaar een duidelijke invalshoek: de 

relatie tussen feest, subversie en sociale 

strijd in de 1 9de eeuw. Deze invalshoek 

en het afgebakende tijdskader beletten 

niet dat er hier en daar ook op de conti

nuïteit met feest en revolte tijdens het 

Ancien Régime zal worden ingegaan en 

dat er u itstapjes gedaan worden naar 
verwante thema's zoals de relatie popu
laire cultuur-arbeiderscultuur en de dis
ciplinering van het volksleven in het 
kader van het beschavingsoffensief. Mij 

interesseert vooral de relatie tussen fee t 
en subversie, waarvan ik de continuïteit 

met de vroeg-moderne tijd wil laten 

zien, alvorens dieper in te gaan op de 

specifieke relatie tussen feest en strijd in 

de context van de moderne arbeiders be

wegmg. 

Eerst ga ik nader in op de relatie tussen 

feest en subversie. Het zijn in feite twee 

kanten van dezelfde medaille. De Duitse 

term feiern betekent bijvoorbeeld zowel 

feesten als staken. Zowel de actualiteit 

als de geschiedenis leggen getuigenis af 

van het feit dat er tussen feest en revolte 

een merkwaardige relatie bestaat, een 
koppel ing die verklaard kan worden 
door het fenomeen van de onderdruk
king. Revolutionaire projecten kondigen 

zich vaak aan als uitbarstingen van 

vreugde, als uitzinnige ontsporingen uit 
de dagelijksheid. 4 Feest en revolte wor
den door sommige auteurs gezien als 
een korte en noodzakelijke periode van 

joyeuze uitbundigheid, die de bestaande 
orde consolideert en bevestigt. Anderen 
menen dat in de ontmoeting tu en feest 
en revolte een steeds aanwezige ubver
sieve kracht schuilgaat. Het fee t zou 
ten dienste staan van onderdrukten. 

Het tweede deel van mijn tek t handelt 

over de disciplinering van fee t en revol

te door toedoen van de 1 9de-eeuw 

arbeidersbeweging. De mi prijz nd 

houding tegenover carnaval komt aan 

bod ter illustratie van de probl mati h 

relatie tus en populaire ultuur n arb i

der cultuur. De arb id r b w ging r

schijnt hier in de functi an ulturel 

bemiddelaar. 

In het derde en laat t d i t n I tt 

wordt de ' alternati v ' f t ul t llllr an 
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de ocialistische arbeidersbeweging ten 
tonele gevoerd. De continuïteit · en dis

continuïteit met de christelijke feestka

lender krijgt de aandacht, alvorens 1 

Mei als typevoorbeeld van feest- en 

trijddag in het licht gesteld wordt. 

2. Feest en subversie: 
enkele theoretische 
beschouwingen 

Feest en macht gaan hand in hand; 

kerkelijke en wereldlijke machthebbers 

hebben het feest altijd benut met politie

ke of propagandistische bedoelingen. Er 

is eigenlijk amper een 'puur' feest te 

noemen, waarbij de politiek geen enke
le rol speelt. De aanwezigheid van de 

macht in feesten is welhaast vanzelf

sprekend. De uitoefening van macht is 
immers niet denkbaar zonder een religi

euze consecratie, waarbij de populaire 

blijken van steun en loyauteit een essen
tieel onderdeel van de mise-en-scène 
vormen. Tijdens die feesten van de 
macht manifesteert zich de populaire 
uitgelatenheid, en in die col lectieve 
vreugde (her)vindt de macht zijn emo
tionele legitimiteit. De Franse historicus 
AJain Corbin stelde een soort vademe
cum op voor de historicus die de politie
ke teneur van feestelijke en ludieke acti

viteiten in de nieuwste geschiedenis wil 
bestuderen. Deze historicus moet zich 
volgens hem bezighouden met 1 )  het 
collectief geheugen, zijnde het netwerk 
van gedeelde historische referenties, in 
herdenkingen en vieringen, 2) de peda
gogische of mil itante draagwijdte van 
een manifestatie, 3) de utopische dimen-

sie van het feest, waarin een voorstelling 

van de toekomst wordt gemaakt, 4) de 

verzoenende of bezwerende functie van 

de feesten, 5) het expressionisme van 

het feest, dat een lectuur van politieke 

representatiesystemen toelaat. 5 
De erkenning door de macht van het 

politieke nut van feesten vergt een struc

t�ur die voldoende uitgebouwd is om 

het propagandamiddel ten volle te 

benutten. Ik ga hier verder niet op in, de 

relatie tussen feest en macht werd 

slechts even aangeraakt, omdat in oppo

sitionele sociale bewegingen uiteinde

l ijk prec ies hetzelfde mechanisme 

speelt. Bewegingen die (nog) niet geïn

tegreerd zijn in de politieke machts

structuren ontwikkelen op een analoge 

manier als de gevestigde machten een 

politieke feestcultuur om hun macht te 

ritualiseren. Ze creëren pedagogische 

allegorieën gericht aan de ongeletterde 

en onwetende feestvierders. Via herden

kingsfeesten wordt de achterban ver

bonden met de strijd en overwinningen 

van de beweging. Precies zoals prinsen 

en koningen doen, worden de wapenfei

ten van de beweging in herinnering 

gebracht (zie verder). 

Ondanks die hechte band tussen feest en 

macht, zal elkeen die zich over het 

onderwerp feesten buigt, nochtans bijna 
spontaan de associatie maken met de 

studie van de volkscultuur en de levens
stijl van de lagere klassen. Peter Burke 

schrijft dat feesten en feestel ijkheden 
zoals famil iefeesten , bruiloften, ge

meenschapsfeesten, feesten van een 
patroonheilige, jaarlijkse feesten zoals 
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Pasen, het meifeest, het midzornerfeest, 

kerstmis, ' nieuwjaar, Driekoningen en 

carnaval de voornaamste context zijn 

van de traditionele volkscultuur. Dit 

waren bijzondere gelegenheden waarbij 

de mensen hun werk onderbraken, en al 

wat ze bezaten opaten, opdronken of uit

gaven. Mensen jaagden er in een week 

door waar ze maanden voor hadden 

moeten werken. Het feest was in de 

traditionele maatschappij de tegenpool 

van het dagelijks leven en het was een 

tijd van verspilling, opsmuk en ontla

ding. De mensen leefden van feest naar 

feest. 6 
Volgens Roger Chartier biedt feestvie

ren een geprivilegieerde kijk, zowel op 

populaire weerstanden tegenover nor

matieve bepalingen als op de hermodel

lering door dominante culturele model

len van de gedragingen van de grote 
massa: "La fête est un des lieux privilé

giés ou peut s' observer tant la résistan

ce populaires aux injonctions normati

ves que le remodelage par les modèles 

cultw-els dominants des comportements 

du plus grand nombre" . 7 
Voor de Russische taalfilosoof Michaël 
Bakhtine zijn alle feesten politiek. Meer 
specifiek ziet hij in het ridiculiseren een 
belangrijke subversieve strategie van de 
machtelozen en onmondigen. Achter de 
waarheid verkondigd door de Kerk en 
de Staat schuilt de waarheid van het 
marktplein, de plaats waar het volk leeft 
en het woord neemt, vooral dan tijdens 
carnaval en aanverwante feesten. 8 
En ten slotte heeft ook die andere nieu
we goeroe van de cultuurgeschiedenis, 
Michel de Certeau, over feestvieren en 

politiek geschreven, waarbij hij voor het 

verdwijnen van de utopie bij de zwij

gende meerderheid in de consumptie

maatschappij slechts één alternatief 

ziet: "faire la fête" .  In La Culture au 

pluriel verdedigt hij de stelling dat 
tegenover de culturele eenheidsworst 

van de hedendaagse consumptiemaat

schappij een waarachtige verhouding 

met het heterogene, met een ander/het 

Andere alleen mogelijk is met een daad 

van verspi lling, van onberekende over
gave. Uitbundig carnaval vieren, geld 

uit deuren en ramen gooien, zich ruïne
ren voor een vakantie . . .  : er lijkt alleen 

geluk te bestaan waar men feestviert, 
waar er verspild wordt in naam van de 

anderen. 9 

Spoortrekker van het historisch onder
zoek naar de relatie tussen feest en 
revolte is ongetwijfeld Yves-Marïe 
Bercé. 10 Vertrekpunt is het intense, vul
kanisch aandoende karakter van beide 
praktijken, die een uitlaatklep zouden 

zijn voor onbevredigde verlangens en 

onderdrukte sentimenten. Het typevoor

beeld van een 'subversief' fee t i car

naval, 11 wanneer kritieken die de men

sen al lang door het hoofd peelden ein

delijk eens betrekkelijk on ge traft kon

den worden uitgesproken. Maar wa 

carnaval wel zo ubver ier? Carnaval 

was/is(?) een tijd van uitgelat nheid n 

bevrijding, waar eten, ek n gew ld 

centraal stonden. Omdat h t g w ld tot 

een ritueel werd ge ublim rd, a h t 

tot op zekere hoogte to g lat n. rbal 

agres ie wa in di tijd an h t jaar 

geoorloofd n wi n ma 'k r dl' "" 
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mocht mensen beledigen en het gezag 

bekritiseren, rechtstreeks, of beter, 

onrechtstreeks, door b.v. een pop aan 
een galg op te hangen of achterstevoren 
op een ezel te zetten. Met carnaval wer
den oude rekeningen vereffend. De 

wereld stond op zijn kop en dat zag je 
aan allerlei uitbeeldingen, zoals armen 

die de rijken aalmoezen gaven, de leer
ling die de meester sloeg, de koning die 

te voet ging en de boer te paard, . . .  De 
autoriteiten sloegen deze omgekeerde 

wereld met argusogen gade: ze zagen er 
chaos, oproer en subversie in. Het car

naval was een tijd van rolomdraaüng en 
vermomming. De gangbare remmen op 
het uitleven van seksuele en agressieve 

neigingen maakten plaats voor aanspo
ringen. Het carnaval was een tijd van 
georganiseerde wanorde, waarin de zot

heid op de troon zat. 

Welke functie hadden de carnavaleske 
feesten? Behalve de voor de hand lig
gende functie van ontspanning en ver

tier, hebben cultureel antropologen ook 
gesteld dat deze feesten de sociale con
trole dienden. Het waren rituelen die 

schijnbaar kritiek en protest tegen de 
sociale orde uitdrukten, maar para
doxaal genoeg als steunbetuigingen aan 
die orde kunnen worden opgevat. Men 

kon op een georganiseerde manier 
stoom aflaten en seksuele en agressieve 
impulsen kanaliseren. Bij geautoriseer
de openbare bijeenkomsten kon men 
zich meer permitteren en was de kans op 
bestraffing van het openlijk luchten van 
kritiek minder groot. De oneerbiedige 
symboliek in de vorm van verbrand in-

gen, schijnprocessen en andere rituele 

pantomimes houdt verband met wat 

antropologen als licence in ritual heb

ben omschreven. De autoriteiten ston

den het symbolische protest op gezette 

tijden oogluikend toe, omdat ze (vaak 

onbewust) beseften dat de maatschappe

lijke orde niet gehandhaafd kon worden 

z<?nder veil igheidsklep, een middel 

waarmee de machtelozen hun frustraties 

konden uitleven. Het bood dus garanties 

voor het instandhouden van de ongel ijke 

machtsverhoudingen. Sociale spannin

gen konden tijdelijk ontsnappen om 

alles bij het oude te houden. Op deze 

' uitlaatklep-theorie ' inzake feesten en 

revoltes is echter de laatste jaren meer 

en meer kritiek geformuleerd. Ofschoon 

protest vaak in een geritual iseerde vorm 

werd (en wordt) geuit, was het ritueel 

niet altijd toereikend om de werkelijk 

aanwezige opstandigheid in toom te 

houden en liep het uit de hand. Er waren 

voor de autoriteiten dus altijd risico 's 

aan verbonden. In de functionalistische 

visie wordt er teveel vanuit een 'doel 

heil igt de middelen ' -filosofie gerede

neerd en voorondersteld dat het ritueel 

van één kant, de el ite, kwam, terwijl de 

massa zich er slechts kon aan onderwer
pen. 12 
Dat het feest altijd gevaren en risico 's 

inhoudt voor de openbare orde, daar 
kunnen de politie-archieven van lokale 

gemeenschappen en steden van getui

gen, vandaag ook all icht. Lokale orde
diensten dienen onopvallend toezicht te 

houden en waakzaam te zijn; er worden 

reglementen uitgevaardigd ter gelegen-



O O S T - V L A A M S E  Z A N T E N  L X X I V  1 9 9 9 - 2  

heid van feestdagen; er is  verhoogde 

co ntrole · i n  bepaalde herbergen.  

Wegens de grotere permissiviteit tij

dens feesten ,  kunnen er wanordelijk

heden ontstaan die met het feest te 

maken hebben, de u iting van sociale 

kritiek met carnaval bijvoorbeeld .  

Sommige feesten hebben een e igen 

subversieve dynamiek, maar bij de 

meeste feesten  z ij n  het vooral de 

randvoorwaarden die tot verstoringen 

van de orde kunnen leiden. Het gevaar 

schuilt  onder meer in de grote massa 

die op de been is, in het verhoogde 

aantal 'vreemdelingen ' dat de stad 

bezoekt, in het geestrijk vocht dat rijke

l ijk  vloeit. 

Iedereen is op straat, sommigen dragen 

maskers, anderen ook wapens. De heer

sende opwinding, versterkt door drank
misbruik, zorgt ervoor dat de remmen 

losgegooid worden. Men hoeft geen 

aanhanger van de massapsychologie te 

zijn om in te zien dat anonieme massa's 
het uitbreken van paniek en geweld kun
nen bevorderen. De fysieke eenwording 
met de massa zorgt er bij sommige men

sen voor dat ze 'buiten zichzelf' gera
ken, het gevoel tot de groep te behoren 

wordt versterkt; er worden affectieve 
reacties ontketend, agressieve impulsen 
krijgen de vrije loop en worden gesti
muleerd door warmte, drank en stof. 
Tumult, emoties, paniek kunnen het 
resultaat zijn. Er zijn in die geschiedenis 
tal van voorbeelden van feesten die in 
rellen uitmonden. Feesten zijn ook vaak 
hét moment waarop men elkaar ontmoet 
en in die ontmoetingen kunnen opge
hoopte spanningen naar boven komen, 

zie de klassieke vechtpartijen op trouw

feesten. Boerenopstanden vonden vaak 

een vertrekpunt, want een trefpunt in 

feesten. 

3. De disciplinering van feest 
en revolte 

Onder invloed van het baanbrekende 
werk van Peter Burke en Robert Mu

chembled wordt er vaak een (te) grove 

opsplitsing gemaakt tussen de volkscul

tuur enerzijds en de elitecultuur ander

zijds, terwijl het onderscheid tussen lage 

en hoge vormen van cultuur in de gewo

ne sociale omgang evenzeer inge

burgerd is. 13 De werkdefmitie van Burke 

is een negatieve .definitie: volkscultuur 

is de cultuur van diegenen die niet tot de 

elite behoren, van de ondergeschikte 

klassen. Het is hier niet de plaats om 

dieper op de discussies over de defini

ties en terminologie van 'volkscultuur' 

in te gaan. Het is vooral van belang in te 

zien dat het dédain en de afkeer van de 

dragers van de hogere cultuur een zeer 

grote invloed heeft op het beeld dat we 

ons van de lagere cultuur (kunnen) vor

men. 14 Bepaalde (hogere) cultuuruitin

gen hadden tot doel die aver ie tegen

over het lagere te in tal leren en te ver

sterken, waarbij dat lagere teeva t in 

het register van " woest dansen, sprin

gen, hossen, brullen, vreten, zuipen, 

snot met de vingers verwijderen, kot en, 

plassen, schijten, vechten. En dat alle 

bij voorkeur in het openbaar 11 in rot 

collectiviteit" .  " Kortom op n � t, 

. . .  met al archetyp n b r nbruil ft 

of een kermi . 
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Met deze ymbolische strategie wordt 

een tweedel ing geconstrueerd tussen 

'wild' en 'beschaafd '  gedrag, waarbij 

het eerste gekenmerkt wordt door het 
zich teugelloos overleveren aan l icha

melijke impulsen en het laatste door 

zelfbeheersing en het in toom houden 

van driften. Op die manier komen we 

heel dicht in de buurt van de bescha
vingstheorie van Norbert Elias en de 

disciplineringstheorie van Michel Fou
cault (en een mix tussen die twee), 16 die 

door veel historici impliciet of expliciet 

gehuldigd worden als het over feesten 
gaat. De traditionele populaire feestcul
tuur zou in de loop van het beschavings

proces getransformeerd, zo niet verdwe

nen of folklore geworden zijn. Ook de 

manier waarop de band tussen feest en 
revolte in het verleden gestalte kreeg, is 

door de vorming van de nationale staten, 
de voortschrijdende verinnerlijking van 
de vroomheid en de expansie van het 
kapitalisme onherroepelijk veranderd. 
De feestcultuur werd in de loop der 
vroeg-moderne en moderne tijden meer 
en meer onderdrukt om het volk onder 
de duim te krijgen. Er was een 
bevoogdende civilisatiebeweging werk
zaam. De ' gewone man' werd als 'cul
tu urarm 

, 
beschouwd en moest op een 

hoger cultureel niveau gebracht worden. 
Het beschavingsoffensief dat in de loop 

van de 1 8de en 1 9de eeuw op gang 
kwam, werd gedragen door de burgerij 
en de middenklasse die vooral een 
nieuw arbeidsethos wilde uitdragen. 
Aan het volk dat als lui, losbandig en 
zedeloos werd afgeschi lderd, hield men 
een nieuwe moraal voor van vlijt, zede-

l ijkheid, matigheid, orde, netheid en 

pl ichtsbetrachting. Paternalistische en 

progressieve l iberalen wilden de 

'classes dangereuses ' leren lezen en spa

ren. 1 7  De invoering van nieuwe soorten 

feesten, veredelde vormen van volksver

maak en ' rationale recreatie' was één 

middel om die moraal ingang te doen 

vinden. De bestaande volksfeesten 

moesten vervangen worden door be

schaafd geachte vermakel ijkheden. Het 

' respectabele' ,  fatsoenlijke deel van de 

arbeidersklasse was in dat beschavings

offensief zowel een doelgroep als een 
rolmodel.  

De socialistische arbeidersbeweging 

van het einde van de 1 9de eeuw schreef 
zich als pedagogisch project in in die 

stroming gericht op verlichting, bescha
ving en verheffing van het volk. Op dit 
punt zien we binnen de arbeidersbewe

ging een zeer ambivalente verhouding 
tussen de militanten en hun proletari

sche achterban. Er zijn verschillende 

methoden om de ambivalente relatie 
tussen woordvoerders en hun basis bloot 
te leggen. Een interessant uitgangspunt 

is arbeidersleiders als culturele bemid
delaars te beschouwen. In 1 98 1  werd in 

Frankrijk een congres aan deze persoon
l ijkheden gewijd. In zijn introductie 
stelt Michel Vovelle culturele bemidde
laars voor als figuren die tussen twee 
werelden schipperen. Hun positie tussen 
de wereld van de heersers en de wereld 

van de overheersten maakt hun rol erg 
ambigu. Aan de ene pool van een breed 
continuüm verspreiden erg verschillen
de 'professionelen ' en 'officiëlen ' (ge-
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neesheren,  priesters, onderwijzers, 

advocaten, ... ) hun kennis, cultuur en 

ideologie van boven naar beneden toe. 

Aan de andere pool manifesteren zich 

de spreekbuizen van sociaal protest. Dit 

zijn de woordvoerders van de gedomi

neerden, die door Vovelle prometheï

sche helden genoemd worden. Hij wijst 

erop dat dit type culturele intermediair 

in de loop van de 1 9de eeuw misschien 

wel het meest van al veranderd is: hun 
metamorfose van primitieve rebellen in 

mi l i tante activisten maakte hen de 

dragers van een specifieke arbeiderscul
tuur. 1 8  
Het thema van de onderdrukking c.q. 

vervanging van de volkscultuur door de 
moderniteit en de disciplinering van de 

feestcultuur sluit goed aan bij het optre

den van de arbeidersleider als culturele 

bemiddelaar. Arbeidersleiders ontpop

ten zich tot ridders van de burgerlijke 

moraal zodra ze als volkshelden enig 

gezag verwierven. Een voorbeeld. Het 
Internationaal Werkliedenverbond -

Afdeeling Gent organiseerde in februari 
1 876 een groot concert en een tombola 

als substi tuut voor carnaval. In een 
pamflet werd dit volksfeest zedeloos 
genoemd: 
" Weldra zullen de Karnavaldagen , die 

barbaarsc/�e feesten, welke oneer, zede

bedelf, volksverbeesting na zich slepen , 

die woestebraspartijen ,  door de opper

hoofden der kerk ingesteld om de massa 

nog meer te verdierlijken en haar gevoel 

van eigenwaarde gansch te vernietigen ; 

weldra zullen die volkszwelgerijen 

opnieuw aanbreken. Tegen die zedelooze 

instellingen moet ieder weldenkend 

mens protesteeren en den ledigen tijd 

die hem dan overblijft besteden aan de 

verzekering van zijn eigen toekomst, aan 

de grote zaak, aan de ontvoogding der 

volkeren" .  19 

Het pamflet toont hoe in een nieuwe fase 

van sociale strijd van de socialistische 

arbeidersbeweging het ideaalbeeld van 

een klassenbewust en strijdbaar proleta
riaat doorkruist werd door de weerbar

stige volkscultuur. Voor de socialistische 
militanten, prometheïsche dragers van 

een nieuwe arbeiderscu ltuur was de 

eigenzinnigheid van de achterban een 

bron van permanente irritatie. Er kan 
hoogstwaarschijnlijk een kleurrijke 

anthologie gecompileerd worden van het 

socialistische misprijzen voor de stupidi
teit en de lu iheid van de proletarische 
massa 's. ' Het proletariaat ' dat zeer vaak 
niet aan de militante verwacht ingen 

beantwoordde, vormde een probleem. 
Over de defmitie van arbeiderscultuur 
in relatie tot een proletarische cultuur, 
een strijdcultuur en/of een populaire 

cultuur bestaat nogal wat di cus ie in 

de historiografie. Sommige auteur 

stel len dat de arbeiderscultuur gewoon 

een voortzetting i van de 'aloude boer

tige volk cultuur' . De Franse ocioloog 

Pierre Bourdieu ontkent dat er zoi t 

bestaat als een eigen aparte arb id r -

cultuur en ziet een door ijp ling an 

culturele praktUken van hoog naar laag. 

20 Anderen trachten d 'arb id r ul

tuur' evenwel te vatt n ia d ingang 

van de 'organi atie ultuur',  d . \  .z. h t 

cultureel project van d arb id r b \ -

ging. De lUn doortr kk nd z u j dfln 
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een oort verzuilde arbeiderscultuur 

kunnen vooropstel len in de zin dat er 

onderscheiden organisatieculturen van 

de sociaal-democratische, christelijke 

en l iberale arbeidersbewegingen zou
den bestaan. Heeft elke zuil zijn speci

fieke stempel op de arbeiderscultuur 

gedrukt? Mijns inziens zijn er meer 

argumenten te v inden voor de stel l ing 

in de lijn van Vovelle dat de arbei
dersbewegingen optraden als bemidde
laar tussen de burgerlijke cultuur en het 

arbeiderspubliek. Vervolgens moeten 

we ons afvragen of er zoiets als een 
'authentieke ' ,  ' spontane ' proletarische 
cultuur bestaat? In de l i teratuur is er 
inderdaad sprake van een soort proleta

rische tegencultuur, onderscheiden van 

de cultuur van de arbeidersbeweging. 
Illustratief is bijvoorbeeld in Duitsland 
de Schnappsboycot in 1 909 versus het 

drinken en het herbergwezen als inte

grerend onderdeel van de populaire 
cultuur. Er wordt evenwel vaak een vrij 
kunstmatig onderscheid gemaakt tus
sen de spontane arbeiderscultuur ' from 
below' en de georganiseerde, verbur
gerl ijkte arbeiders(beweging)cultuur 
' from above ' .  Guy Van schoen beek 
benoemde de eerder spontane cultuur 

van de arbeidersbeweging als een 
"Breugeliaans of Bourgondisch feest
dissocialisme met eten, wat gezellig

heid en populaire zang, toverlantaarn

voorstellingen en uitstapjes als voor
naamste ingrediënten" . De échte popu
laire cultuur zou dan bestaan uit carna
val , kermis, duivenmelken, dansen, 
orgel kotten, herbergen, bonte avonden 
en revues. 21 

Terwijl  het onderscheid tussen ' wild' en 

'beschaafd ' vooral in  de geesten bestond 

en in de werkel ijkheid een en ander in 

mengvormen voorkwam, is het betutte

lend misprijzen tegenover bepaalde vor

men van populair plezier in de bronnen 

van de arbeidersbewegingen daarom 

niet minder manifest aanwezig, integen

qeel misschien. De houding tegenover 

carnaval kan opnieuw als typevoorbeeld 
gelden. De social isten eisten de 

afschaffing van de verlofdag op Mardi 

Gras, " van de verbeestende dagen van 

Karnaval ( . . .  ) Het Karnaval verlaagt het 

volk, verbeest het volk, bederft het volk. 

Wij willen het volk VERHEFFEN, VER

EDELEN" . 22 De Gentse voorman Karel 

Beerblock schilderde volgend, al dan 

niet authentiek carnavalstafereeltje: 
"De bestuurder eener fabriek en zijner 

vrienden liepen daar half dronken , 

gevolgd door dronken vrouwen; zij vie

len op eene bank als dieren naast elkan

der; de vrouwen hitsten met hunnen 

naakte schouders de mannen nog meer 

op dan den stroomenden wijn die zij als 

beesten zopen en in elkanders gezicht 

goten" .  23 

In 1 89 1  schreef de Gentse afdeling van 
de Belgische Werkliedenpartij een brief 
naar het Col lege van Burgemeester en 
Schepenen, waarin gevraagd werd dat 
het carnaval op dinsdag, slonzendag , 

zou worden afgeschaft en 1 mei als 
feestdag zou worden erkend. Het stads
bestuur stond niet a priori weigerachtig 
tegenover de afschaffing van de slonzen

dag (wel tegenover een feestdag op 1 
mei). Het voorstel viel echter niet in 
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goede aarde bij de arbeiders. Een refe

rendum gehouden in de textielfabriek 

La Gantoise wees uit dat 1 900 arbeiders 

voor het behoud van de dinsdag waren, 

s lechts 200 ·tegen. De burgemeester 

besliste de dag n iet af te schaffen. De 

Gentse Vereeniging der Vlasbewerkers 

en Bewerksters stak haar teleurstelling 

niet onder stoelen of banken: " Gij hebt 

uwe verlaging gestemd, het zij zo!" 24 

De Gentse Vooruit stond ronduit nega

tief tegenover carnaval, dat gelijkstond 

" aan beestigheden, wentelen in de mod

der, drinken, maskers aan het gezicht en 

lappen om het lijf' . 25 In 1897 kaartten 

de Gentse socialisten de problematiek 

aan in de gemeenteraad. Ze ijverden 

nog steeds voor de afschaffing van de 

slonzendag , omdat de waardigheid en 

de zedelijkheid van de mensen tijdens 

het carnaval in het gedrang kwam en 

omdat er die dinsdag zodanig veel ver

teerd werd dat de meesten weken erna 

nog altijd de gevolgen moesten dragen. 

Sommige mensen verpandden zelfs 

bezittingen om carnaval te kunnen vie

ren, wat de socialisten hemeltergend 

vonden. 26 Ook de christelijke arbei

dersbeweging bij monde van Het Volk 

was carnaval niet bepaald toegenegen :  

" Carnaval is weer op komst en weer 

zullen we getuige zijn van losbandige 

braspartijen. Dat de kinderen een oude 

slaapmuts nemen, er enige hollen 

inknippen en ermee gemaskerd de straat 

oplopen, wie zou daar wat tegen kunnen 

hebben ? Dat grote mensen, op kinder

spel verzot, met een stuk karton voor 

hun gezicht buiten hun huis komen, is 

iets dat evenmin verstaanbaar is als de 

daden der wilden in Afrika. En wat 

krijgt men te horen al die dagen? Wie 

nog een beetje eergevoel heeft, wordt 

schaamrood bij de schandalige liederen, 

de waggelende toonelen der steden. En 

gij ouders leert uw kinderen dat zulke 

handelswijze strijdig is met de waardig

heid van een redelijk en ordelievend 

mens. Vermaakt, maar blijf mens!" .  27 

Niet alleen in Gent, ook in Brugge 28 

kwamen op het einde van de 1 9de eeuw 

zowel de socialisten als de christen

democraten op voor de afschaffing van 

de " karnavalsbeestigheden" en de 

" walgelijke taferden" en voor alterna

tieve en " treffelijke" vormen van ont

spanning. Losbandigheid en overdaad 

moesten uit de populaire cultuur worden 

geweerd. Het carnavalsfeest werkte 

allerlei ontsporingen in de hand, zoals 

criminal iteit en geweld, onwettige 

geboorten, geldverkwisting, drankmi -

bruik en werkverzuim. In 1 906 werd 

volgende tekst op verschillende plaat en 

in de stad geafficheerd dat "wederom 

onmenschelijk geschreeuw, getier en 

tergende godslasteringen onze openbare 

plaatsen zullen onteeren . . .  Burgers - ,  

wij verzetten ons niet tegen eerlijk \ er

maak en deftige vreugde die een \1 are 

Vlaming passen, maar wij be trljden 

alles wat onzen vlaamschen aard ver

valscht of ons volk in eenen modderpoel 

van zedeloosheid doet rzink n " .  

Sociali ten en chri ten-d m rat n r

weten elkaar no htan n dubb lzinni

ge houding. " Wie zingt er g durig d 
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Rode vlag en andere smerige smeerige 

liedjes op straat" , klonk het langs chris

telijke kant, terwijl de socialisten de 

"papen bedriegers" in de soep draaiden 

dat ze de Hallezaal bleven verhuren 

voor carnavalbals.  In hun afwijzende 

houding tegenover carnaval stonden de 

socialisten en christen-democraten 

tegenover de liberalen, die de belangen 

van de middenstanders behartigden. Zij 
legitimeerden het belang van carnaval 

met een allusie op de uitlaatklep-theo

rie: "Leert de geschiedenis ons niet dat 

de Brabantsche Omwenteling losbrak 

ten gevolge der afschaffing onzer ker

missen door Keizer Joseph IJ?" De l ibe

ralen stelden zich dan ook niet zo 

bevoogdend en misprijzend op tegen

over het volksvermaak: 

" La vérité c' est que ceux qui veulent 

priver Ie peuple de ses plaisirs appar

tiennent à la catégorie de ces moralistes 

grincheux que la moindre joie un peu 

exubérante effraie, offusque et exaspè

re" .  Over de deftige alternatieven die 

katholieken en socialisten voor carnaval 

bedachten was men niet te spreken: " op 

nen Karnavalavond zich te moeten rond 
eene tafel zetten om te kaartspelen is 

niet zeer aardig" . 29 

4. De feestcultuur van de 
socialistische arbeiders
beweging: oude vormen 
en nieuwe invullingen 

In de eigen, alternatieve feest- en strijd
cultuur van de sociali stische arbei
dersbeweging is er een interessante 
spanning te merken tussen het eerder 

' spontane' ,  subversieve en revolterende 

karakter van feestelijke en minder fees

tel ijke manifestaties, stakingen en beto

gingen enerzijds en het disciplinerende, 

sociaal-controlerende en rituele karakter 

van feest, optocht en manifestatie ander

zijds. 30 Meestal zijn beide dimensies 

vermengd aanwezig, soms overheerst 

Ret ene, soms het andere. Ofschoon het 

dus - zoals vanouds - over twee kanten 

van dezelfde medail le gaat, hebben 

sommige, gauchistische auteurs inzake 

de feestcultuur van de arbeidersbewe

ging opgemerkt dat de "revolutionaire 

tradities van de beweging hierin 

gemummificeerd" worden, strijdkreten 

worden 'feestelijk ver( s )moord tot 

spreekkoren" . 3 1  

Een bijzonder interessant thema bij de 

studie van de feestcultuur van de socia

l isten is de paradoxale relatie tussen 

socialisme en rel igie. 32 De groei van de 

arbeidersbeweging in West-Europa was 

rechtstreeks verbonden met de secu

larisering en ontkerkel ijking. Socia

l isme, antiklerikalisme en vrijzinnigheid 

zijn loten aan dezelfde stam. De vraag 

of er binnen het socialisme radicaal 

gebroken werd met kerkelijke praktij

ken of dat er voor die praktijken analo

ge alternatieven werden aangeboden, 

werpt nieuw licht op het thema van de 

arbeiderscultuur. Socialisten verzorgden 

een alternatief aanbod voor de kerkel ij

ke praktijken. De christelijke symboliek 

doorspekte hun discours. Het socialisme 

werd aangekondigd als een nieuw evan

gelie, een nieuw geloof, met zeer duide-
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l ijke reminiscenties aan het christen

dom. De pioniers van de socialistische 

beweging werden als rode apostelen 

bestempeld. We treffen ook chil iastische 

elementen aan: het revolutionaire ver

langen naar een komende verlossing 

werd evengoed in de toekomst geprojec

teerd. Er was een uitgesproken hunke

ring naar een nakende verlossing en het 

aanbreken van een n ieuwe tijd, waar 

volkomen harmonie en absoluut geluk 

zouden heersen. 

De socialisten ontleenden inderdaad aan 

een christelijk referentiekader dat ze 

kenden, een christelijk geïnspireerde 

beeldwereld: een oude vormentaal die 

ze met nieuwe inhouden invulden. In het 

socialisme bleef b. v. de Marianne-figuur 

van de Franse revolutie een voorname 

plaats innemen. Maurice Agulhon stelt 

dat de naam Marianne ontleend zou 

kunnen zijn aan de naam van de Heilige 

Maagd. De katholieke connotatie maak

te de naam erg populair bij de lagere 

klasse. De Marianne-cultus was volgens 

de auteur ofwel een bewuste reproductie 

van de Maria-verering ofwel op een 

onbewust n iveau beïnvloed door de 

katholieke traditie. Er zou geografisch 

een verband kunnen aangewezen wor

den tussen de populariteit van de 

Marianne-figuur bij de socialisten in 

streken waar ook de Maria-verering het 

bloeiend st was. 33 
Je kan een onderscheid maken tussen 

revendicatieve en identiteitsversterken

de manifestaties. B ij de eerste be taat de 
fmaliteit van de actie er in hoofdzaak in 
klachten te vertolken en eisen te tellen 

ten aanzien van de autoriteiten, die dui
delijk en vaak ook zichtbaar als adres 
fungeren. B ij identiteitsversterkende 
collectieve acties zoals 1 Mei-stoeten en 
Rerum Novarum-optochten komt het 
eisenpakket van de groep ook wel aan 

bod, maar l igt de nadruk op de collec

tieve zelfbevestiging - met alle parafer

nalia die daaraan te pas komen: de jaar

lijkse 'hoogdag' ,  eenheidsversterkende 

rituelen, symboliek en retoriek. Het 

massaspektakel wordt een soort toneel

voorstelling waarbij het onderscheid 

tussen acteurs en toeschouwers vervaagt 

en de massa haar eigen symbolische rol 

van massa vertolkt. Feestdagen, plech

tigheden, collectieve manifestaties zijn 

van belang voor
" 

de cohesie van de 

beweging, zorgen voor interne werf

kracht en een gevoel van samenhorig

heid. Bovendien bieden ze als vanoud 

de mogelijkheid tot affectieve ontlading. 

De socialisten vierden hun eigen ver

jaardagen en hielden hun eigen herden

kingen, op een analoge manier als de 
kerkelijke en burgerl ijke kalenderfee -

ten. Soms werden die verjaardagen 

expl iciet als een alternatief voorge teld: 

1 8  maart, dag van het neer laan van de 

Parijse Commune van 1 87 1 ,  werd al 

"gedenkdag des Proletariaat uitgeroe

pen. De duizenden gevallen "commu

nards" hadden hun leven geg ven oor 

de verlossing van de arb id r kla 

Het oproer van 1 886 in Walloni" brak 

uit naar aanleiding van d h rd nking 

van de Parij e Commun : opni uw n 

voorbeeld van d nauw band tu n 

fee t en trijd. D m t h rd nkin", n 

waren ht r h 1 ' braaf , z al in 
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Brugge in 1 90 1 ,  toen dertig jaar 

Commune herdacht werd met zang, 

toneel,  turnoefeningen en zichten met 

de ' toverlantaarn' .  

Andere herdenkingsmomenten waren 

1 8  april 1 893 en 1 8  april 1 902, toen 

doden gevallen waren in de strijd voor 

het algemeen stemrecht. Er werden voor 

deze martelaren gedenktekens opgericht 

in Antwerpen en Leuven, waarnaar elk 

jaar een rouwbetoging werd georgani

seerd. 

Leiderscultus, de verering van idolen en 

feestelijke ceremonies rond martelaars

figuren, dit was de socialistische arbei

dersbeweging niet vreemd. De socialis

tische beweging had ook haar marte

laars en heiligen, met een specifieke 

voorkeur voor hen die in het vuur van de 

strijd de dood hadden gevonden. De dra

matisering van martelaarschap was 

vanaf de jaren 1 850 bijvoorbeeld snel 

een gevestigde praktijk in Gent. Het 

bevorderde de populariteit van de 

woordvoerders op een ongekende wijze. 

Het tot martelaar maken van veroordeel
de stakingsleiders was als recept zeer 

bevorderlijk voor de idealisering van 
grote figuren binnen de arbeidersbewe

ging en het versterken van het groepsge
voel .  Het cruciaal verklaringselement 

voor het heldendom was dat de woord
voerders vertolkten wat de arbeiders 
stil letjes dachten. Het feit dat arbeiders
leiders optraden of spraken namens 
arbeiders zorgde voor hun heldendom, 
de gerechtelijke vervolgingen zorgden 
voor hun martelaarschap en zijzelf culti
veerden de effecten van dit alles. De 

gerechtel ijke vervolging, veroordel ing 

en vrij lating van socialistische leiders 

werd voortaan bij e lke gelegenheid 

bewust aangewend in het aanrichten van 

feesten die de band tussen hen en de 

achterban versterkten. De v ieringen van 

Paul Verbauwen in 1 878 en 1 879 naar 

aanleiding van zijn proces voor majes

teitsschennis zijn knappe staaltjes van 

de groeiende personencultus. Zijn 

gevangenisstraf in 1 886 legde Anseele 

evenmin windeieren. 

In het verlengde van die vieringen en 

leiderscultus, trad het eenheidsverster

kende aspect van feesten en manifesta

ties tijdens het interbellum meer op de 

voorgrond. De socialistische arbei 

dersbeweging veranderde van aange

zicht eens de grote vooroorlogse eisen 

(algemeen stemrecht, stakingsrecht, 

achturendag) gerealiseerd waren. De 

face-lift valt bijvoorbeeld sterk op als 

we het karakter van de publieke mani
festaties van het socialisme voor en na 

de oorlog bekijken. We nemen Gent als 

voorbeeld. Het aantal protestmeetings 
buiten de verkiezingsperiodes was tot 

een minimum minimorum herleid. Van 
de vooroorlogse demonstraties is in de 

politiearchieven en de pers nauwelijks 

nog een spoor te bekennen. Dit beteken
de niet dat de socialisten voortaan de 
straat niet meer op trokken, zeker niet. 

De klassieke betogingen verbleekten 
echter in het licht van de huldigingen, 
jubi lea en andere festiviteiten die in en 
rond de rode feestpaleizen plaatsgrepen. 

In de jaren twintig kwam men aan een 
jaarlijks gemiddelde van een tiental vie
ringen in Gent alleen. De jaren twintig 
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waren voor het Gentse social isme in 

zekere ziIi. een aaneenschakel ing van 

jubelfeesten en triomfantel ijke terug

blikken op de afgelegde weg. De oude 

voormannen, .zoals Jan Samijn van de 

Vlasbewerkers, August Van der Brug

gen van de Metaalbewerkers, Camiel 

Lootens van de Schildersvereniging en 

J ef Vandermeulen van Harmonie 

Vooruit, werden om beurten in de bloe

metjes gezet. Verschillende andere pio

niers ontvielen de beweging in die jaren: 

Ferdinand Hardyns, Edward - Milio -

Stautemas, Jan Pancock, . . .  Hun begra

fenissen kregen telkens het karakter van 

massale rouwmanifestaties .  Edward 

Anseele zelf overleed in februari 1 938 

op 8 1 -jarige leeftijd. H ij kreeg een 

eervolle en massaal bijgewoonde begra

fenis,  die, ondanks het schandaal rond 

de B ank van den Arbeid, eens te meer 

tot een cultus rond zijn persoon uit

groeide. 34 
De socialisten vertoonden een duidelijk 

ambivalente houding tegenover katho

lieke feesten zoals Kerstmis, Pasen en 

Pinksteren aangezien de traditie bij veel 

gewone werkmensen nog te diep gewor

teld was om er komaf mee te maken, al 

was men er ideologisch tegen. Ze plach
ten wel een eigen betekenis aan 

Kerstdag te geven en vierden niet de 
geboorte van Christus, maar de geboor
te van een nieuwe Messias, het socialis
me. Met Pasen werd de onsterfelijkheid 
van het socialisme in het l icht gesteld; 
ook hier kreeg de verrijzenis een nieuwe 
betekenis .  Pinksteren werd elk jaar 
gevierd met een internationaal verbroe
deringsfeest, een feest van ' socialisti-

sche verkondiging ' .  Ook vielen veel 

socialistische evenementen samen met 

kerkelijke hoogdagen, zoals de inhuldi

ging van een gebouw of instelling, de 

ontvangst van een socialistische delega

tie of een socialistisch congres. Dat had 

praktische redenen: het waren officiële 

verlofdagen, maar er speelde ook een 

symbolische betekenis mee: op de 

dagen van opstanding of herrijzenis 

werd het regeneraties treven vertaald in 

socialistische termen. 

Overgangsrituelen, de feesten op crucia

le momenten in het leven zoals doop, 

communie, huwelijk en begrafenis zijn 

het monopolie van de Kerk, nog steeds. 

Sinds de 1 9de eeuw werden alternatie

ven georganiseerd, eerst door de 

vrijdenkersbonden, die decente burger
l ijke begrafenissen verzorgden. Burger

lijke vrijdenkersverenigingen voerden 

soberheid en eenvoud in het vaandel,  

terwijl de arbeiders bon den alle in het 

werk stelden om de plechtigheid met 

pracht en praal gepaard te laten gaan. 

Het begrafenisceremonieel al compen

satie werd gezien voor een leven van 

armoede en ellende. 35 In 1 887 kwam er 

ook een alternatief ritueel voor het 

doopsel en de eerste communie: de Vrij 

Doop en het Feest der Jeugd. Dez fj e -

ten hadden rationalisti che inhouden 

maar qua vorm waren er terke g lijk -

nissen met de kerkelijke ritu len, at 

voor tegenkanting zorgd binn n d 

beweging. Het ucce van alt rnati 

overgangsrituelen mo t w I e> r lati

veerd worden: v el 0 iali t n bI 11 
voor die grot ven m nt n k rk, . 
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Opmerkel ijk is ook dat Vooruit aan de 

gekte van de eerste communie-pakjes 

deelnam. Heel het jaar door waren l ief

dadige verenigingen in Gent bezig met 

inzamelingen opdat ook de armen en de 

wezen een mooi nieuw communiepakje 

konden dragen. In  het lokaal van 

'VooruÜ' aan de Garenplaats werden de 

pakjes in de etalage uitgestald. 36 Ook 

met Sinterklaas pasten de anders zo 

antiklerikale socialisten zich aan de 

bestaande gebruiken aan. Zo werd op 1 

december 1 895 in de grote zaal van de 

'Vooruit' een Klaasfeest georganiseerd. 

H ier was geen sprake van een miserabi

l istische sfeer en een angst om de arme 

arbeiderskindertjes niets te kunnen 

geven. Voor 20 centiemen kregen de 

aanwezigen een mooi cadeau. 37 

5. De socialistische 
Ihoogdagl, 1 Mei: 
een case study 

Het 1 Mei-feest was en is de socialisti

sche hoogdag bij uitstek. 1 Mei is zowat 

de enige geslaagde poging om een offi

ciële feestdag in te stellen buiten de rel i
gieuze kalender en los van elk initiatief 
van de staat. 1 Mei is in tegenstel ling tot 

de meeste andere feesten geen herden
kingsfeest: de blik was van in den begin
ne op de toekomst gericht, het feest 
moest een 'principe van hoop' worden.  
De stakingen en feesten op 1 Mei sym
boliseerden een stukje vrijheid verwor
ven door de arbeiders zelf, een vorm 
van zelfbeschikking, de mogelijkheid 
van een feestelijk alternatief voor het 
kapitalisme. 

De oorsprong van deze strijd- en feest

dag ligt in de strijd om de achturendag 

in de Verenigde Staten. Op het congres 

van Chicago in 1 884 werd 1 mei voor

opgesteld als de dag waarop de strijd 

voor de achturendag zou aanvangen. Op 

het stichtingscongres van de Tweede 

Internationale in Brussel in 1 889 werd 

de resolutie goedgekeurd dat vanaf 1 890 

Vooruit, 3 ( 7 906), 7 (30 april). Bijvoegsel: "De Socialistische 
Drievuldigheid" (syndicale org., politieke org. en coöpera
tieve). (AMSAB) 
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in  alle l�den op 1 Mei de eis van de 

achturendag op demonstratieve wijze 

naar voor moest worden gebracht. 

1 Mei werd in plaats van een strijddag 

meer en meer 'een feestdag. 38 

Op lokaal vlak leverden de socialisten 

strijd om hUn feest te mogen vieren. Het 

Congres van de Belgische Werkl ieden

partij (BWP) in Antwerpen op 1 4- 1 5  

april 1 895 besliste aan scholen, fabrie

ken en lokale administraties te vragen 

de deuren te sluiten op 1 mei. Verzoeken 

in die zin werden echter afgewezen. Zo 

vroeg de Luikse BWP-federatie op 25 

april schriftelijk aan de gouverneur om 

het personeel van de provincie vrij te 

geven om aan de manifestatie deel te 

kunnen nemen. De gouverneur weiger

de. 39 In Gent hielden de socialisten hun 

kinderen thuis op 1 mei en vroegen ze -

eerst tevergeefs - aan het stadsbestuur de 

stadsbedienden vrij te geven, de stads

scholen te sluiten en Klokke Roeland te 

laten luiden op 30 april, 1 mei en de eer

ste zondag na het Feest van de Arbeid. 

De situatie kantelde vrij snel . Vanaf 

1 9 1 1 verleende het Gentse stadsbestuur 

het personeel van de stadsdiensten en de 

kinderen van de stadsscholen verlof op 

1 mei. Er wapperde een vlag aan het 
stadhuis en de klokken van het Belfort 
mochten luiden. Ook veel fabrikanten 
gaven hun werklieden verlof op de Dag 
van de Arbeid. Vaker kregen de social is
ten het deksel op de neus van de stads
besturen, die het houden van 1 Mei
optochten verboden of zeer moeilijk 
maakten. Zo eiste het Brugse stadsbe

stuur in 1 89 1  dat de stoet voor 1 9u afge-

lopen moest zijn. Als je weet dat de 

werkdag voor de meeste arbeiders maar 

om 1 9u30 eindigde, kan je gemakkel ijk 

inzien dat de optocht niet zeer talrijk 

zou zijn. De Brugse socialisten beperk

ten zich noodgedwongen tot een avond

feest voor de eigen mensen. Ook de 

' commercie ' werkte hen tegen.  Toen ze 

in 1 895 een groot feest wilden geven in 

de ' Hippodroom' ,  weigerden de geld

mannen de zaal ter beschikking te stel

len. 

De intrede van de Belgische socialisten 

in het parlement bevorderde het streven 

naar de officiële erkenning van 1 mei als 

feestdag. In 1 895 werd een wetgevend 

initiatief genomen: de socialisten wil

den 1 mei van zijn revolutionair karakter 

ontdoen door er een nationale feestdag 

van te maken. Het wetsvoorstel botste 

op een totale afwijzing van de rechter

zijde. De Belgische autoriteiten waren 

minstens tot de eeuwwisseling waak

zaam en op hun hoede. We zien wel hoe 
de waakzaamheid verslapte naarmate 

duidelijk werd dat 1 Mei vooral een 
feestdag van de arbeider wa . Het feit 

dat er in de politie- en gerechtelijk 

archieven steeds minder materiaal over 

1 Mei te vinden is naarmate de 19d 

eeuw op haar einde l iep, wij t op een 

groeiende gerustheid bij de autoriteiten. 

Voor de hi toricu droogt h laa een 

belangrijke bron op . . .  

Internationaal waren g n ri htlijn n 

gegeven over ho d I M i-mani� tati 

moest worden opg vat. Binn n d BWP 
bestond hi  romtr ot  niO' rd Idh id. 



O O S T - V L A A M S E  Z A N T E N  L X X I V  1 9 9 9 - 2  

De discussie werd geopend door de 

Gentse krant Vooruit die op 4 december 

1 889 schreef: "Ge ene werkstaking maar 

een Feestdag van den Arbeid moet het 

zijn op donderdag 1 Mei" . 40 De defini

tie van 1 Mei als feestdag werd ondanks 

verbale kritiek van een radicale minder

heid en ondanks enkele ordeverstorin

gen dominant binnen de Belgische soci

aal-democratie. Het strijdkarakter van 1 

Mei werd ondergeschikt gemaakt aan 

het feest. Dat de balans doorsloeg in het 

voordeel van de feestdag sloot naadloos 
aan bij het vreedzame en gedisciplineer

de karakter van de socialistische arbei

dersbeweging, die prioritair de integra

tie in de Belgische staat nastreefde. 

De kwestie strijddag/feestdag stond op 

de agenda van het Congres van Leuven 

op 6 en 7 april 1 890. De lokale afdel in

gen en regionale federaties kregen hier 

de volledige vrijheid inzake de organi

satie van 1 Mei .  41 Ook die besl issing 

raakte een wezenskenmerk van de 

Belgische sociaal-democratie: een veel
vormige, patchwork-achtige organisa

tiestructuur waarin de lokale afdel ingen 
een ruime autonomie behielden. 
Reeds vanaf 1 89 1  zien we hoe 1 Mei 

zich in de specifieke Belgische sociaal
pol itieke context inschreef en daarbij 
enigszins van de internationale thema
tiek afdreef. Het jaar 1 89 1  was immers 
een belangrijke mijlpaal in de strijd voor 

het algemeen stemrecht. In sommige 
gebieden verzonk de achturendag in het 
niet. De kreet " grève générale!" was 
voor het eerst in de Belgische geschie
denis aan de orde van de dag. Na een 
imposante 1 Mei-stoet in Luik, waar 

volgens de gendarmerie 9.000 mensen 

aan deelnamen, eisten 600 arbeiders in 

het Volkshuis 'Le Populaire' de onmid

dell ijke algemene staking. Vanaf 2 mei 

ontketenden de Luikse mijnwerkers 

autonoom een massale staking, onder 

meer voor het algemeen stemrecht. Het 

was dus een zeer woelige 1 ste Mei

week, vooral in Waalse industriesteden. 

WALTER CRANE VERS LA LUWIW 
Speciaal nummer Le Peuple, 7 me; 7 90 7 
(AMSAB). 
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In  Luik w�rden vier dynamietaanslagen 

gepleegd. De staking sloeg over naar 

Charleroi, de Borinage en het Centrum

bekken. De B russelse metaalbewerkers 

en de Gentse én Antwerpse dokwerkers 

namen ook dee l .  I n  de rest van 

Vlaanderen ging 1 Mei zo goed als 

onopgemerkt voorbij . De nationale 

BWP-Ieiding kon niet anders dan tegen 

haar zin de stakingsbeweging erkennen 

en steunen. Onder druk van de staking 

werd op 20 mei 1 89 1  in het parlement 

het principe van een kieshervorming 

goedgekeurd. 42 
In 1 892 werd 1 Mei officieel ingescha

keld in de strijd voor het algemeen 

stemrecht. 43 Het jaar daarop wierp de 

dramatisch afgelopen algemene staking 

in april (waarmee het algemeen meer

voudig stemrecht werd afgedwongen) 

een schaduw op 1 Mei: in Antwerpen en 

Henegouwen was het een dag van 

rouw. 44 Ook in 1 902 zou dat zo zijn:  ook 

dan proclameerde de POB een algeme

ne staking voor algemeen stemrecht tij

dens de maand april ,  met fatale afloop. 45 

1 Mei was ondanks haar internationaal 

karakter en thematiek een goede seis

mograaf van de binnenlandse politieke 
spanningen. Maar belangrijker is dat de 

feestdag, voorbij de politiek, in de loop 
der jaren uitgroeide tot een omvattend 
en levendig cultureel evenement. Van 
nationale eenheid kon hier geen sprake 
zijn. De plaatselijke organisaties hadden 
het heft in handen en legden belangrijke 
eigen accenten, wat het welslagen van 
het feest bevorderde. 
Het feest werd van in den beginne op 

verschillende manieren gevierd. Boven

dien zien we wijzigingen in de tijd en 

variaties naargelang de plaats van het 

gebeuren. Er werd bijvoorbeeld niet 

overal en altijd gestaakt op 1 Mei. Daar 

waar het werk niet werd neergelegd, 

vond de manifestatie of het feest door

gaans 's avonds plaats. Soms werden er 

ook twee betogingen georganiseerd, één 

overdag en één 's avonds, voor hun die 

niet hadden kunnen staken. In Gent von

den bijvoorbeeld nooit stakingen p laats 

op 1 mei. De arbeiders vroegen beleefd 

om het werk te mogen verletten en 

onderwierpen zich aan de wil van de 

patroons. Aan de manifestaties die over

dag werden georganiseerd, namen de 

arbeiders deel die vrij kregen, zoals het 

personeel van de groeiende socialisti

sche instellingen. 

Vanaf de eerste Eerste Mei was de hoek
steen van het gebeuren de stoet, die 

meestal vreedzaam verliep. De socialis

ten organiseerden vaak zelf een orde

dienst. De minimale attributen van de 

stoeten waren naast rode vlaggen, tam

boers en/of muziekkorpsen die voorna

melijk  de Marseil laise en de Car

magnole speelden. Het i opvallend ho 

zelden de Internationale werd gehoord 

in die periode. De Achturenmar wa 

enkel in Vlaanderen in trek, daar waar 

Nederlandse invloeden enige rol pe 1-

den. 

Na de stoeten vonden gel g nh id to -

spraken plaat tijden me ting in n 

rond de Volk huizen. Van in d n b gin

ne richtte men ook bank tt n aan. H t 

banket in Antw rp n in 1 92 a v 1-

gen de politi rg in tr k n i k m r 
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te enthousiasmeren dan alle discours 

amen. -16 
In B russel en de Vlaamse steden trok de 

stoet door het centrum van de stad; de 

deelnemers uit de randgemeenten kwa

men individueel naar het verzamelpunt. 

In de Waalse industriële regio's was het 

patroon van de 1 Mei-manifestaties 

enigszins anders. Vanuit de randge

meenten trokken diverse stoeten rich

ting 'grote stad' ,  waar dan een massa

manifestatie werd gehouden. Dat was 

b.v. het geval in Luik in 1 890. De politie 

signaleerde in de voormiddag zeven ver

schi llende stoeten die richting Luik mar

cheerden. De rode vlag was sinds 1 886 

verboden in Luik; de betogers van bui

ten de stad werden door de organisato

ren verzocht hun emblemen in het 

volkshuis ' Le Populaire' te deponeren. 47 

Vanaf 1 895 werd 1 Mei in de grote ste

den een zogenaamd 'kunstfeest' . In de 

stoeten reden meer en meer praalwa

gens, die op aUegorische en zeer triom

fal i stische, bijwij len bombastische 

wijze de socialistische idealen verheer
lijkten. 

De stoet was niet de enige manifestatie 

op 1 Mei .  Er werd meer en meer een 
polyvalent gebeuren van gemaakt. Het 
Meifeest in Gent in 1 897 nam een heel 

weekend in beslag. Op zaterdag 1 mei 
was er om 9 uur samenkomst in de coö
peratieve ' Vooruit" .  Om 9u30 vertrok 
de stoet naar het Feestlokaal . Daar vond 
om 1 0u30 een grote volksvergadering 
plaats, met een feestrede van Edward 
Anseele. Om l 3  uur stipt begon het ban
ket. Om 1 7  uur stonden een groot con-

cert en kinderspelen op het programma 

in de tuin van het Feestlokaal. Om 

20u30 was er ten slotte een groot volks

bal, met een gelegenheidstoespraak en 

prachtig vuurwerk. Zondag 2 mei werd 

om 1 6  uur het Pensioenfonds voor de 

oude leden van ' Vooruit' plechtig geo

pend, waarna om 20 uur de Lichtstoet 

vertrok. Alle festiviteiten waren gratis. 48 
In 1 899 werden er voor de vroege 

vogels ook ochtendactiviteiten ingelast: 

om 7 uur het opstijgen van luchtballons 

en om 8 uur een feestelijk ontbijt !  49 
Het programma van maandag 1 Mei 

1 899 in Brussel zag er als volgt uit: om 

1 0  uur een Grand fête artistique gratui

te in la 'Nouvelle Maison du Peuple' ,  

waarna men o p  excursie naar het platte

land vertrok om van het lentezonnetje te 

genieten; van 1 5  tot 1 7  uur een concert 

aan de place de la Chapelle; om 1 9u30 

vertrok de cortège aux lumières en om 
22 uur was er, na de meeting, een groot 

vuurwerk. 50 In Gent was er dat jaar ' s  

ochtends een stoet. Nadien konden de 

voornaamste partijleden aanzitten aan 
een banket. In de namiddag werden 

volksspelen, concerten en andere festi

viteiten georganiseer.d in het Feest
lokaal. 5 1  Een jaar later, in 1 900, was het 
banket 's middags in zaal 'Vooruit' niet 

langer voor de partij-el ite gereserveerd. 
Ook de gewone mil itant kon genieten 

van volgend menu: "uitstekende soep 
met balletjes, erwten en wortelen met 

bouillie, rosbief met aardappelen, uit
muntend brood en lekker bier" . Het 

banket werd opgeluisterd door een 
orkest met accordeon, viool en violon
celle. 52 Vaak maakten de Gentenaars die 
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vrij kregen op 1 Mei ook een grote wan

deling buiten de stad. Naar Engels en 

Amerikaans voorbeeld werd soms een 

picknick gehouden. 

Er bestaat geen eensluidendheid om

trent de kledij die de manifestanten 

droegen of, beter gezegd, moesten dra

gen van hun leiders. Zo werden de 

Luikse arbeiders in 1 890 opgeroepen 

zoveel mogelijk " en tenue de travail" 

naar de manifestatie te komen, 53 terwij l  

er zeker wat Gent betreft meer aandui

dingen in de tegenovergestelde richting 

wijzen: de arbeiders moesten zich op 

hun zondags uitdossen, om deftig feest 

te v ieren. In 1 90 1  werden de Gentse 

arbeiders die het werk niet konden ver

letten, aangemaand 1 Mei te vieren juist 

door zich netter te kleden en zichzelf en 

hun huizen een feestelijke aanblik te 

geven. 54 Op de foto 's van de Gentse 

stoeten zien we inderdaad netjes uitge

doste arbeiders naast hun praalwagens 

lopen. 

Er zijn grote regionale verschillen in het 

1 Mei-gebeuren te onderkennen. Die 

komen in hoge mate overeen met de ver

schi llen in inplanting en mentaliteit van 
de socialistische organisaties. In de eer
ste plaats is er het onderscheid 
Vlaanderen/Wallonië, waarbij de grote

re mobiliseerbaarheid van de Waalse 
arbeiders welhaast legendarisch kan 
genoemd worden. De sterkere industria
l isering en de hogere graad van ontker
kelijking worden als verklaringsfactoren 
naar voor geschoven voor de grotere 

macht van de socialistische beweging in 

Wallonië. Die globale verklaring gaat 

ongetwijfeld op voor de drie grote 

industriebekkens in Henegou wen 

(Centre, Borinage, Charleroi) en de 

omgeving van Luik en Seraing. In de 

mijnbouw, de metaalsector en andere 

industrietakken waar de socialistische 

organisaties sinds het oproer van 1 886 

macht hadden verworven, werd telkens 

massaal gestaakt op 1 Mei. In Vlaan

deren en B russel waren stakingen eerder 

uitzonderlijk. De 1 Mei-gedachte was 

h ier minder doorgedrongen bij het 
industrieproletariaat. Er waren signifi

cante verschillen in de penetratie van de 

socialistische organisaties en in de wijze 

van mobil iseren. In  de grote Vlaamse 

steden (AntwerPen, Gent, Leuven, 

Mechelen, . . .  ) werd net zo goed gemani

festeerd als in de Waalse steden, al 

gebeurde dat meestal 's avonds. De 

manifestaties waren minder talrijk. 
De ruimtelijke verschillen in mobilisa

tiekracht hadden te maken met de onge

l ijkmatige industrialisering van Vlaan
deren en Wallonië en met de sterkere 
homogenisering van het Waalse indu -

trieproletariaat. 

In de kleinere Vlaam e teden met 

industriële ontwikkeling zoal b.v. Aal t 

botste het socialisme op grote weer tan

den van de Kerk, zodat de 1 Mei-mani

festatie hier geen kan kreeg. "Je rois 

même que 911 0 de nos ouvriers campag

nards ignorent encore que l' Oll \ oudrait 

pour cette date les éloigner de leur 

besogne journalière" chr f d arr n

di ement commi ari in 1 0 aan d 

gouverneur. Ook in Ron wa d ia-

listi che macht nog w inig ta tbaar: 
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, 
Depuis les efforts tentés il y a trois ans 

par les socialistes gantois pour reauter 
des adhérents, notre population ouvriè
re ne semble plus même se douter que 
des revendications se produisent en son 
nom. Nous avons réussi à rendre ces 
efforts inefficaces en curayant la propa
gation de certains journaux et en ridicu
lisant les orateurs des meetings par l' in
tervention de contradicteurs, pris parmi 
nos jeunes gens, dans les assemblées 
qui ont été tenues. Ignorer Mani
festion" . 55 

In de beginperiode van 1 Mei gebeurde 

in Oost-Vlaanderen behalve in Gent 

volstrekt niets; in West-Vlaanderen was 

er in 1 890 alleen in Menen een beperkte 

avondmanifestatie. Als belangrijke 

reden voor een lage opkomst moet zeker 

ook het weer vermeld worden. Het 

regenweer zette b.v. in 1 898 een domper 
op de feestvreugde van de socialisten. 

1 Mei viel toen nog wel op zondag! 

Zoals gezegd was de stoet het middel

punt waarrond het 1 Mei-gebeuren 
draaide. Het is dan ook in de stoeten dat 

we de socialistische symboliek ten volle 
tot ontplooüng zien komen. In de klei
nere manifestaties waren de geliefkoos
de parafernalia rode vlaggen en cocar

des, cartels, phrygische mutsen, kleine 
kaartjes met " 1  Mei" op de hoeden, . . .  

Doorgaans stapte een muziekkorps mee 
op, dat het socialistisch repertoire speel
de: de Marseil laise (in Mechelen hoorde 
de politie eens de Marseil laise en fla
mand), de Carmagnole en gelegenheids
liederen rond 1 Mei.  

Nog meer dan bij de gewone socialisti

sche betogingen, waar het strijdkarakter 

overheerste, bestond er een parallel tus

sen de morfologie van de feestelijke 1 

Mei-stoeten en de katholieke processies. 

Soms beklemtoonden de socialisten zelf 

die parallel: 

" Heeft Brugge zijne bloedprocessie, 
Echtemach zijne dansende bedevaart, 
die de wereld door beroemd zijn, welnu, 
Gent zal zijne Meistoeten hebben" .  56 
" Voilà douze ans que tu chómes Ie 
Premier Mai et que tu organises des 
réunions éloquentes et des cortèges 
imposants; car, il n 'y a pas à contestel� 
tes processions si vivantes et si compac
tes, avec leurs musiques entraînantes et 
leurs drapeaux flamboyants, remuent 
plus profondément, vont plus directe
ment au coeur que la mise en scène 
somptueuse que l' Eglise catholique a 
mis dix-neuf siècles à combiner et per
fectionner. 57 

Ofschoon de 1 Mei-stoeten overwegend 

naar het processie-model negen, werd er 
soms ook een militaire metaforiek rond 

gebruikt: "En masse, formez, le premier 
mai, les bataillons de la saine solida
rité" . 58 1 Mei werd voorgesteld als " une 
revue de troupes" ; de harmonieën speel
den socialistische marsen, "avec une 
vigueur vraiment martiale" .  

Vanaf 1 895 werd in de grote steden echt 

werk gemaakt van de stoet. Met name in 
Gent en Brussel werd de 1 Mei-viering 
een gelegenheid waarbij de socialisti
sche beweging haar creativ iteit en 
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kunstzinnigheid volop kon botvieren. 

Het was dé bedoel ing de arbeid te ver

heerlijken binnen de bredere optiek van 

de volksverheffing. Tevens wilde men 

de arbeiders wereld van het stigma van 

barbaarsheid ontdoen. De chroniqueur 

van de Gentse arbeidersbeweging 

schrijft in dit verband: 

" Voor de eerste maal misschien rees er 
twijfel op in de gedachten van duizen
den, die bij zich zelven zegden: 't Zijn 
zonderlinge barbaren die [. . .} plaats 
laten voor de kunst [. . .} Onze stoet van 
zondag moet aan de legende onzer bar
baarschheid den laatsten slag hebben 
toegebracht bij de menschen met ver
stand en hart" . 59 

Hier volgt het programma van de kun

dig georkestreerde Lichtstoet op 2 mei 

1 897 in Gent. De stoet opende met zes 

mannen te paard, twaalf bazuinblazers, 

twee vaandeldragers te paard, een groot 

transparant " Ons Meifeest" , gevolgd 

door een banderol " Plaats voor de 
Werkers" .  De optocht had twee delen: 

" Ons lijden" en " Ons strijden" .  " Ons 
lijden" opende met zes trommelaars die 

rouwmarsen roffélden, gevolgd door 
een groep l ijfeigenen uit de 1 3de eeuw. 
Op een wagen getiteld " Vroeger" werd 
het l ijfeigenschap symbol isch uitge

beeld (5 m hoog): onder de hoeven van 
het strijdros van een geharnaste ridder 
met zwaard worden lijfeigenen verplet

terd. Zij waren, in een ploeg gespannen, 

van uitputting en gebrek neergevallen. 
Op de zijkanten van de wagen zaten 
HONGER, PEST, ONWETENDHEID 

en OORLOG. Dan kwam een groep die 
de denkers en strijders uit vroegere tij
den in herinnering bracht met verlichte 
kartels en portretten.  Na " Vroeger" 
kwam de wagen " Thans" , voortgetrok

ken door de HONGER, met een symbo

l ische voorstelling van de fabrieksnij

verheid. De reusachtige tandwielen van 

machines verscheurden uitgemergelde 

arbeiders. Boven de voorstelling zweef

de de DOOD met haar zeis, waarmee zij 

blindelings onder de werkers maaide die 

aan het kapitalisme overgeleverd waren. 

Aan de voorkant veranderde het vlees 

en het bloed van de arbeiders in goud, 

dat in de brandkast van de bezitters 

stroomde. GEWELD en ONRECHT 

hielden de wacht. De wagen werd 

gevolgd door een groep zingende 

fabrieksmeisjes (v las bewerksters ). 

Hierna kwam een groep ter herdenking 

van de strijders en denkers van de 1 9de 

eeuw. Het tweede deel van de optocht, 

" Ons strijden" ,  werd geopend door een 

fanfare en vertegenwoordigers van 

diverse Gentse socialistische organisa

ties met hun respectievelijke emblemen 

(de Propagandaclub, de Lotelingen

kring en de Jonge Wachten, de Vrijden

kers, de Vrouwenvereniging de 

Broederlijke Wevers, de Katoen

bewerkers, de Metaalbewerkers en de 

coöperatieve Vooruit). Vervolgen zag 

men een wagen met turner , ond r h t 
motto " In kloeke lichamen, kloeke gees

ten" .  Op een Griek e troon rhi v n 

zich zinnebee ldige figuren an 

SCHOONHEID, KRACHT n ER

STAND di elkaar d hand r ikt 11 . 
Rondom tonden jong turn r in t: t-
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kledij, vooraan trofeeën met bloemen en 

turntuigen. Dan volgden weer een hele 

reeks Gentse socialistische organisaties 

met verschillende emblemen, gaande 

van lantaarns en eenvoudige transparan

ten met slogans tot en met verlichte mei

bomen, voorstellingen van werkplaatsen 

en een versierde troon met God Arbeid. 

De groepen die opmarcheerden waren 

de S igarenmakers, de Vlas bewerkers , de 

Moy onvereniging, de Houtbewerkers, 

de Dokwerkers, de Metselaars, de 

Schoenmakers, de Gemeentelijke Weer

standskas, de Bakkers, de Kleermakers, 

de Loodgieters, de Reinigingsdienst, de 
Schilders, de Blekers, de Marmerbe

werkers en de 2 1  Gentse WijkcJubs. 

De vierde en voorlaatste wagen in de 

stoet werd aangekondigd door een 
banierdrager te paard omringd door 

vrouwen die de verschil lende naties 

voorstelden die naar socialisme streef
den. Na een groep naaisters volgde een 

' internationale ' groep met verlichte 

vlaggen van verschil lende landen. Een 
veertigtal zingende vrouwen in feestge
waad met olijf- en palmtakken l iep voor 
de wagen " Wereldverbond" . Vijf vrou

wen verbeeldden de werelddelen 
Europa, Azië, Afrika, Amerika en 
Oceanië. Ze gaven elkaar de hand onder 
een reusachtige wereldbol omkranst 

door bloemen. Boven wapperde de rode 
vlag, het teken dat het socialisme had 
gezegevierd. In het voetstuk zien we 
nissen, waarin getoond werd dat de 
arbeiders, de voortbrengers van rijk
dom, triomfeerden .  Vooraan op de 

wagen zat het symbool van de VREDE, 
met een ol ijftak in de hand en in het wit 

gekleed. Aan de voeten van de vrouw 

lagen verbrijzelde wapens en bekroonde 

werktuigen. De strijd, die het bereiken 

van dit ideaal gekost had, werd voorge

steld door een stormram die de beuken

de kop vooruitstak aan het voorste 

gedeelte van de wagen. De wagen werd 

gevolgd door de Zangkring, het 

Kinderkoor (met l ichtballons), de 

Marxkring met een portret van Marx, 

Harmonie Vooruit, die triomfmarsen 

speelde, vlaggen en cartels en de Gentse 

afgevaardigden van de BWP. De indruk

wekkende stoet werd afgesloten door de 

Meiwagen,  waarop kinderen zongen 

onder begeleiding van een groot harmo

nium. De MEI, voorgesteld door een 

jonge maagd, zat bovenop de wagen. 

Onder haar een zee van bloemen en 

groen, wimpels, vlaggen en linten. De 

stoet werd op heel de tocht door de stad 

verlicht door bengaals vuur en "elektri
sche uitstralingen" . 60 
Het socialisme als l icht in de duisternis 

. . .  wat kon dit beter tot uitdrukking bren
gen dan avondlijke l ichtstoeten? Le 
Peuple beschrijft hoe op 1 mei 1 897 in 

Brussel in de zwarte menigte plotseling 
de rode lampions van de 1 Mei-optocht 

opdoken: " l' immense traînée lumineuse 
s' étend à perte de vue" . Einddoel van de 
stoet was de Grote Markt, waar de avond 

werd besloten met muziek en gezang: 

" Quand toute la foule est massée, le 
coup d' oeil est vraiment féerique: des 
milliers et des milliers de lanternes 
vénitiennes piquent l' obscurité d' in
nombrables points d' un rouge som
bre" . 61 
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De muzie.k- en zangmaatschappijen 

beperkten zich niet tot het eigen socia

l istische repertoire :  ook grote 'burgerlij

ke ' meesters als Händel ,  Mozart, 

Mendelssohn, . Benoit of Tinel werden 

vertolkt. 

Er zijn noch in België, noch in de ons 

omringende landen veel expliciete aan

wijzingen dat 1 Mei terugging op een 

oudere, folkloristische meifeesttraditie, 

zoals b.V. het volksgebruik  van de 

"Moving Day". 62 Er werd overigens 

opvallend weinig gerefereerd aan de 

folklore tijdens de 1 9de eeuw. Was dit 

niet meer iets voor de jaren ' 30? Het 

1 Mei-discours zat wel boordevol ver

wijzingen naar de natuur in de jaren 

1 890- 1 9 1 4. Vaak ging het om heel sim

pele, naïeve natuur- en lentelyriek. Mei 

was de maand van de vernieuwing in de 

natuur. De vergelijkingen tussen het ont

waken van de natuur in mei en het ont

waken van het proletariaat waren dan 
ook legio. Soms kreeg die vergel ijking 

mythische allures. De Frans-Belgische 

schrijver, rechtsgeleerde en senator 

Edmond Picard schreef in Le Peuple van 

1 mei 1 895 bijvoorbeeld een stukje over 

de godin Maïa, waarin hij op een merk

waardige manier het socialistische 1 
Mei-feest met arische raskenmerken en 
een onbewuste godsleer verbond. Meer 

terre-à-terre moet vermeld worden dat 
de folklore van het meiklokje reeds vóór 
de Eerste Wereldoorlog het rood in de 
meistoeten zou gaan verdringen. 
Het affectieve karakter van 1 Mei kan 
niet genoeg onderstreept worden. De 
socialistische feestdag stond in het teken 

van heilsverwachting, vernieuwing, ont

waken, kortom, een religieus aandoende 

bezieling. 63 In l iederen en gedichten 

werd 1 Mei als een moderne Messias 

voorgesteld, die de l ijdende (= arbeiden

de) mens troost en hoop bracht. Men 

bad voor de God Arbeid: 

" Op 1 Mei denken alle bewuste arbei
ders, alle socialisten onzer planeet 
gelijk. In één zang, in één wensch, in één 
doel, onder één vlag kloppen miljoenen 
harten. Zoals wij morgen voor een paar 
uren het zware slavenjuk vergeten om te 
hopen, zoals wij samen onze zangen 
verheffen en onze macht gevoelen, zoals 
wij allen een gebe4 aan God Arbeid stu
ren,  zo ook doen alle volken dit op 
hunne manier in hunne taal. Overal 
stijgt het Hosanna aan den machtigen 
Arbeid op en zoals overal de slaven 
hopen, sidderen de nietelingen, die tot 
onze schande van ons zweet leven" .  6-l 

Terzelfder tijd wees men de godsdienst 

radicaal af. De spanning tussen religieu

ze bezieling en antiklerikalisme zorgde 

voor de nodige ambivalentie bij de 

Belaische socialisten. In Le Peuple van Cl 
1 mei 1 900 werd bijvoorbeeld cherpe 

kritiek geleverd op de praktijken van de 

Kerk, terwij l terzelfder tijd het chri t -

lijke vocabularium werd gebruikt om 

" le paradis terrestre" aan t kondig n. 

Er was op 1 Mei e n uitg prok n t n

dens om zich te pi g I n  aan d kerk 

lijke 'hoogdagen ' ,  t rwijl d kath ti k 

fee ten in enzelfde b w ging w rd n 

aangevall n. 
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Enkele citaten om die dubbelzinnige 

verhouding ten opzichte van de religio

iteit te i l lustreren. 1 Mei werd expliciet 

al een socialistische hoogdag naar voor 

ge choven: 

" Elk mensch, van welke overtulgmg, 
heeft zijn dagen die hij herdenkt en ook 
-ijn feestdagen. De katholiek viert zijn 
Pasen, zijn Kerstfeest, zijn Hemelvaar
ten . Wij, socialisten, die zoo diep mis
kenden die trachten naar gelukkiger 
dagen, alhoewel wij kunnen steunen op 
het edelste beginsel, kennen ook onze 
feestdagen.  De strijd die wij reeds 
gevoerd hebben voor de vrijmaking des 
volks tegen de tirannie der loondieven, 
heeft ons herdenkdagen gegeven .  En 
toch, terwijl wij deze droeve dagen her
denken die ons naar de graven der 
martelaren verwijzen , bestaat er 
nevens dit alles een nationale feestdag: 
1 Mei" . 65 

Men spiegelde zich ook aan de katholie
ke feestdagen in de manier waarop de 

feestdag gevierd werd. De betekenis van 
1 Mei moest al van kindsbeen af ingele

peld worden, net als de katholieke gods
dienst: 

" Zekerlijk werken onze kleinen nog niet 
in den zin van hetgeen werken mag 
genoemd worden.  Maar van jongsaf 
moet de eerbied voor den Arbeid in hun 
jeugdig hart geplant worden.  Daarin 
moeten wij het voorbeeld volgen der 
katholieken die aan hunne kleinen de 
beginselen van hunnen godsdienst 
inprenten en ze op de hoogdagen met 
hunne beste kleerkens tooien. Volgen wij 

dit voorbeeld op Eersten Mei, den hoog
dag van den Arbeid" . 66 

Op 1 Mei moesten de socialisten op hun 

' paas'best gekleed gaan. Een social isti

sche kleermaker gebruikte de vergel ij

king Pasen/1 Mei zelfs in een rec1ame

advertentie in de Vooruit: "Het Meifeest 
moet door iedere werkman met zooveel 
eerbied gevierd worden als het paasch
feest der christenen, daarom op de 1 e 
Mei uwen besten frak en wie geen heeft 
gaat bij A .  Desneux" . 67 

Van de andere kant keek men tegen de 

katholieke feestdagen aan als dagen van 

verplichte werkloosheid zonder beteke

nis. Vooral feesten die met u itspattingen 

gepaard gingen, zoals carnaval ,  moesten 

het ontgelden in een periode waar 1 Mei 

nog geen erkende feestdag was. In dit 
streven naar erkenning wilden de socia

l isten 1 Mei een heel ander karakter 

geven dan de katholieke hoogdagen. 

Het historische referentiekader van de 

Belgische socialisten kwam ter gelegen
heid van 1 Mei niet uitgesproken naar 

voor. De verwijzingen naar de vader
landse geschiedenis waren welhaast 

afwezig. De herinnering aan sociaal 

geëngageerde voorvaders werd levendig 

gehouden, maar sprong niet in het oog. 
Hetzelfde geldt voor oudere sociale 
bewegingen en revolutionaire gebeurte

nissen. De eigen social istische geschie
denis was wel vrij sterk aanwezig in 1 

Mei-toespraken en andere teksten. Men 
had daarbij een zekere voorliefde .voor 

de herinnering aan dramatische gebeur-
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tenissen. Verhalen over massacres, waar 

onschuldige en vredelievende betogers 

gevallen waren voor de socialistische 

zaak, hadden een sterke mobil iserende 

kracht. Zo was uiteraard het drama in 

Fourmies op 1 mei 1 89 1 ,  waar talrijke 

doden waren gevallen 68 - " ou des pelo
tons de gendarmes prétoriens ont sabré 
et chargé de paisibles ouvriers qui 
réclamaient leurs droits" - een terugke

rend thema op 1 Mei. 

De Eerste Mei werd in de periode tot 

1 906 vrijwel onveranderlijk afgebeeld 

als de Marianne van de Franse revolutie: 

een desgevallend gevleugelde, in het 

rood geklede, knappe jonge vrouw met 

blonde haren onder een phrygische 

muts. Marianne symboliseerde in de 

context van 1 Mei wetenschap, verlich

ting, bevrijding en hoop voor de toe

komst. In de Belgische 1 Mei-iconogra

fie werd de vrouwel ijke figuur rond de 

eeuwwissel ing niet verdrongen door 

mannelijke figuren die de bevrijding 
symboliseerden, zoals dat in sommige 

andere landen het geval was (b.v. naakte 
Jezus-figuren) .  Wel zien we - naast 

Marianne - de mannelijke arbeider als 

zinnebeeld van het socialistische prole

tariaat. Die figuur straalt rustige zeker
heid en viriele kracht uit. Vaak werd hij 
getypeerd door de smid, met lederen 

schort en hamer. De socialistische arbei
der werd in oppositie gebracht met de 
arbeider die gebukt ging onder het kapi

talisme. In de Gentse toet van 1 89 1  
werden reuzengrote schilderijen meege
dragen:  het ene toonde een arme zwoe
ger, die de wereld droeg. Bovenaan het 

schilderij stond te lezen: "Kapitalisme"; 
onderaan: "De Arbeid draagt de wereld 
en hij bezwijkt van nood" . Het tweede 

schi lderij toonde een kloeke werkman 

die met krachtige hand een rode vlag in 

de were ldbol plant. Bovenaan: 

"Socialisme" ; onderaan: " Triomf der 
arbeiders en algemeen geluk door 
socialisme". 69 

1 Mei, Dag van de Arbeid: vanzelfspre

kend nam de Arbeid een belangrijke 

plaats in in de beeldwereld rond 1 Mei. 

Soms werd de Arbeid als een god voor

gesteld en verheerlijkt. Arbeid adelt, zo 

klonk de vaak herhaalde spreuk. Men 

kwam derhalve in aanvaring met het 

Bijbelverhaal waarin het werk een straf

fe gods voor Adam betekende, een ver

nederende en onterende bezigheid. De 

Belgische socialisten zagen die negatie

ve houding doorheen heel de geschiede

nis. Men moest de kom t van het socia
l isme afwachten, vooraleer het bewu t

zijn begon door te dringen dat de arbeid 

de bron van alle rijkdom op aarde wa . 

Op die manier kwam de arbeider tegen

over de luie genieter te taan. De niet

werkende kapitalist werd vaak voorge

steld als bloedzuiger. De oppo iti tu -

en de arbeidende en de niet-arb id nd 

mensen werd naa t de teg n t l I ing n 

arm-rijk, ontberend-genietend la n

mee ter , onwetend-wet nd g plaat t. 

Het ocial i me wa daar om d aIb i

1 Mei wa onmi k nbaar 
op vrouw n n kind r n 

la mij n 

n da \ aar
r n r 
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geen passieve rol toebedeeld kregen in 

de ocialistische beweging. Ze bleven 

niet thuis en waren duidelijk zichtbaar 

en hoorbaar aanwezig bij de stoeten en 

andere manifestaties. De hele famil ie 

werd dus betrokken bij 1 Mei, wat mede 

kan verklaren waarom men in bepaalde 

teden zoals Gent geneigd was de festi

viteiten naar de eerste zondag van mei te 

verleggen. De participatie van zoveel 

mogelijk social istische militanten en 

sympathisanten, ook de vrouwen, werd 

op die manier immers bevorderd. In de 

Gentse stoet van 1 900 hadden de vrou

wen een ereplaats: 700 à 800 vrouwen 

l iepen achter een vlag van de Vrouwen
vereenigingen. Voorts werd de stoet elke 

twintig stappen afgewisseld door groe

pen vrouwen. Het opvallendst waren de 

vlasbewerksters. Hun groep werd geslo

ten door de meisjes van La Lys in werk

kostuum, met witte ' schabbe' , bloots

voets in hun klompen, blootshoofds, de 

armen naakt: een ontroerend beeld.  

Diezelfde dag vond in Gent een kinder

stoet plaats, waar 5 à 600 kinderen aan 

deelnamen. Ze waren opgedeeld in 

groepen die telkens een speelgoed verte

genwoordigden (hoepels, vl iegers, pop

pen, . . .  ). De groep met versierde hoepels 

werd voorafgegaan door de slogans: 

" Laat ons leren, laat ons spelen" en 

" Eens worden wij mensen" .  70 Ook in 

Brussel gaven de kinderen hun eigen 

accent aan de stoet: " Comme toujours, 
les groupes d' enfants, tout pimpants et 
frais, avec leurs car/els enrubannés e/ 
fleuris, Onl jeté dans la foule leur note 
émue et réconfortante" . 71 

In het kosteloos verspreide propaganda

blaadje " Eerste Mei" van 1 90 1  werden 

de Gentse vrouwen door ene Marie (de 

schuilnaam van een vrouw?) aange

maand om de handen uit de mouwen te 

steken op 1 Mei !  Een Mei was een feest

dag, daarom moesten de vrouwen zor

gen dat hun huisje blonk, van boven tot 

beneden geschuurd was, de gordijnen 

vers gewassen, . . .  Kortom, de grote 

schoonmaak moest gedaan zijn.  Op 1 

Mei zelf hoefde ze niets anders te doen 

dan het eten te bereiden, l iefst iets bij

zonders, de kinderen moesten hun zon

dagse kostuumpjes aan hebben en zelf 

moest ze zich opsmukken. 

"Dus, gezellinnen, de handen uit de 
mouwen en gezorgd dat men op Eersten 

Mei wel kan zien waar de goede socia
listen wonen, tot zelfs uw plankier 

moogt gij niet vergeten, dat moet den 
avond daarvoor zoo schoon gekuischt 

worden als .des Zaterdags. Leve den 
Eersten Mei!" 

De Antwerpse socialisten toonden in 

mei 1 902 meer consideratie voor de 

zware huishoudel ijke arbeid van de 

vrouwen: 

" Komt arbeidersvrouwen , besteedt 
dezen dag, dezen eersten Mei, nu eens 
niet al uw tijd aan uw huishouden. 
Verlaat uwe sombere woningen en gaat 
naar buiten, waar het jonge groen aan 
de boomen u zeg/ dat de lente is aange
broken. Alles juicht en jubelt in de 
natuur nu de koude winter voorbij is" . 72 
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De krant sp90rde de vrouw aan voor één 

dag haar zorgen opzij te zetten en te 

komen luisteren naar de woorden die tot 

de arbeiders gesproken werden op de 

vergaderingen. 1 Mei was inderdaad een 

dag van een grotere of toch meer zicht

bare aanwezigheid van vrouwen m 
socialistische manifestaties. 

6. Tot slot 

Dit artikel is bedoeld als 'appetizer' om 

zowel vanuit de theorie als vanuit de 

praktijk van het historisch métier tot 

onderzoek van de relatie tussen feest en 

subversie aan te sporen. Terwijl feesten 

enkele decennia geleden geen plaats 

hadden in de academische geschied

schrijving en veeleer op een folkloristi

sche belangstell ing konden rekenen, is 

het onderzoeksveld ondertussen sterk 

uitgebreid, zowel door volks- en heem

kundigen als door professionele histori

ci, zowel in België als internationaal. In 

deze bijdrage heb ik geprobeerd een 

klein stukje van dit onderzoeksveld in 

kaart te brengen. De merkwaardige rela
tie tussen feest en subversie werd als 

ingang gebruikt voor enkele theoretische 
beschouwingen, waaruit blijkt dat we 

ons op een kruispunt van de politieke 

geschiedenis en de cultuurgeschiedenis 

'van onderuit' bevinden: er bestaat van

ouds een hechte band tussen feest en 

macht, maar het feest werd ook gebruikt 
als middel tot verzet en subverteren van 

de macht. Carnaval geldt hier als type
voorbeeld en biedt een goed zicht op de 

complexiteit van de relatie tu en fee t, 
macht en subversie. De potentiële ri i-

co's en gevaren die met feestvieren 
gepaard gaan, leidden in de context van 
het beschavingsoffensief dat in de loop 
van de 1 8de en de 1 9de eeuw op gang 

kwam, tot een poging tot controle over 
het feest, vanuit diverse groepen en 
instanties. Mijn aandacht ging vooral uit 

naar de socialistische arbeidersbewe

ging, die behalve de voornaamste drager 

van verzet tegen de kapitalistische bur

germaatschappij ook optrad als bemid

delaar tussen de burgerlijke cultuur en 

het arbeiderspubliek. Disciplinering was 

ook voor de socialisten een richtsnoer in 

het pedagogosch project dat gericht was 

op de beschaving, verlichting en ver

heffing van het gewone volk. Op dit punt 

raakt dit artikel ook even de problema

tiek van de relatie tussen volkscultuur en 

arbeiderscultuur aan, om vervolgens die

per in te gaan op de alternatieve feest

cultuur die de socialisten hun aanhang 

boden. Bijzonder interessant i hier de 

paradoxale relatie tussen ocialisme en 

religie en, meer algemeen, de manier 
waarop oude vormen nieuwe invull ingen 

kregen. Eén en ander werd geïl lu treerd 

aan de hand van een case tudy van het I 
Mei-fee t, waarbij zowel de politieke, 

culturele, religieuze als gender-dimen ie 

aan bod kwamen. 1 Mei i uiteraard 

maar één voorbeeld van een mod rn 

alternatief voor de tradition I volk -

t n z u intr du -
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ren .  Vanaf het einde van de 1 9de eeuw 

telde de christen-democratische pers 

telde het Rerum Novarum-feest expli

ciet voor als 'Ons meifeest ' .  De herin

nering aan 1 302 moest voor de Vlaamse 

beweging op het einde van de 1 9de eeuw 

een aansporing tot strijd betekenen. 

Vandaag is de cultus van 1 302 officieel 

gecanoniseerd. 1 1  juli is, sedert 1 973, de 

officiële feestdag van de Vlaamse 

Gemeenschap. 73 Opnieuw een mooie 

illustratie van de verschuiving in de rela

tie tussen feest, macht en subversie . . .  
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