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schapskritiek, de wetenschapssociologie, de wetenschapsgeschiedenis, de cultuurfilosofie,
of is het een cocktail van dat alles ? Het boek is heterogeen van inhoud en onduidelijk van
opzet, maar bevat prachtige brokstukken. Zoals de titel het suggereert, staat echter &n
bekommernis centraal : het vinden van een redelijke basis waarop de mensheid haar ge-
schiedenis kan voortbouwen, basis die niet geleverd wordt door het normenloze relativisme
van de huidige postmoderne mentaliteit. Of met de woorden van de auteur zelf : "Ademen
in de postmoderne lucht werkt verkwikkend. Toch kan een kritische filosofie niet ten einde
toe aan dit perspectivisme vasthouden. Het relativisme maakt zichzelf als kritiek irrelevant.
Het riskeert het neo-conservatisme ongewild in de hand te werken" (p. 16).

Dirk VAN DE PERRE

LACAN EN DE ETHIEK

Paul Moyaert, Ethiek en sublimatie. Over ’De ethiek van de psychoanalyse' van Jacques
Lacan. Nijmegen, Sun, 1994, 228 p., 690 Bfr., ISBN 90 6168 406 4

Zoekt de mens enkel naar erkenning, geluk of is er met het menselijk verlangen iets
anders aan de hand ? Wat bezielt Antigone om zich zo te gronde te richten ? Waarom
hebben mensen behoefte aan rituelen en symbolen ? Wat is de relatie tussen onze
voorstellingen en ons oneindig verlangen, tussen het verlangen en de ethiek of de kunst ?
Dit zijn allerlei concreet existentigle vragen waarop de auteur vanuit een algemene wijs-
gerige antropologie een bepaald antwoord tracht te geven. Paul Moyaerts bestudering van
Lacan heeft een interessant en bijzonder origineel boek opgeleverd. Reeds als verheldering
van een begrippenwereld die als ‘moeilijk toegankelijk’ bekend staat, heeft dit boek zijn
verdienste. Wat het echter zo origineel maakt, is het existentiéel-psychoanalytisch perspec-
tief van waaruit een aantal kernproblemen van het ethisch handelen en het esthetische
schouwen (de sublimatie) wordt herdacht.

Logischerwijs begint de auteur met een analyse van de twee basispremissen die het
lacaniaanse mensbeeld bevat (besproken in de eerste twee hoofdstukken) : (1) de opvaiting
van de mens als wezenlijk ’verlangen’ en (2) de opvatting van de cultuur als een
*symbolische orde’.

Overeenkomstig de freudiaanse begrippen ‘realiteitsprincipe’ en ’primaire
lustprincipe’, vat de auteur de menselijke psyche op als een onophefbare spanningsverhou-
ding tussen enerzijds het bewuste of egologisch subject, dat omwille van het zelfbehoud
zichzelf begrenst, en anderzijds het onbewuste of niet-egologisch subject-van-verlangen
dat rechtstreeks, dit is grenzeloos (zonder enige zorg voor zichzelf) op zijn doel afstoot.

Met dit mensbeeld gaat Lacan dus volledig in tegen een functionalistische verklaring
van het menselijk gedrag, dat ervan uitgaat dat het ik zowel in het bewuste als het
onbewuste op zichzelf gericht (egoistisch) zou zijn. Het verlangen naar het wat goed,
aangenaam, gelukkig is voor zichzelf, is ingebed in een verlangen dat daar niet in
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ontleent de mens zijn sensibiliteit voor een absolute grens. Het maakt gevoelig voor dat
wat afgezonderd moet blijven in het circuit van uitwisselbare betekenaars.

Dat de mogelijkheid van een absoluut opaak verlangen (van een gehechtheid aan
sacrale, onaantastbare waarden die niet uitwisselbaar zijn) tot het wezen van het verlangen
behoort, betekent echter niet dat het wezen van het verlangen in het verwerkelijken van
die viterste mogelijkheid bestaat. Voor de auteur lijkt de ideale situatie erin te bestaan dat
het ik op een onrechtstreekse en dus niet-destructieve manier op het absolute gericht is,
zonder dat de band met het absolute daardoor verloren gaat. De *wet van de betekenaar’
moet ervoor zorgen dat een gebroken oneindigheid (gebroken door een keten van
voorstellingen die fungeren als teken’ van het absolute) in de plaats komt van een zuivere
oneindigheid (een rechtstreekse gerichtheid op het Ding). Het probleem van de ethiek is,
aldus Lacan, het probleem van de grens, dit is van de begrenzing van de destructieve
mogelijkheid van het ’excess’. Moyaert beschrijft met allerlei voorbeelden hoe het
verlangen en de objectbindingen door de wet van de betekenaar gereguleerd kunnen worden
en hoe deze ordening zich tegelijk blijft afspelen tegen een achtergrond van een opake
objecthechting. Belangrijk is dat alle hechtingen aan betekenaars (voorstellingen) zich
steeds voltrekken tegen de achtergrond van een opake, invariante kern die zich juist aan
deze dynamiek onttrekt. De voorstellingen kunnen de spanning met het anonieme Ding
nooit definitief opheffen. Het verlangen blijft in een dynamiek verwikkeld die verder reikt
dan de grenzen van de tekens.

De sublimatie nu richt de aandacht op datgene wat zich losmaakt van de mens en
zijn betekenissen ("La Chose vidée de tout sens’). De auteur bespreekt, uiteraard steeds
in samenspraak met Lacan, de sublimatie als de niet-destructieve verwerkelijking van het
Ding. Sublimatie heeft bij Lacan (in tegenstelling met Freud) weinig of niets te maken met
*deseksualisatie’. In de sublimatie worden we van ons reflexieve terugbuiging op onszelf
(het reflexieve ik) bevrijd en worden we betrokken op een betekenishorizon die niet meer
op ons betrokken is, met andere woorden op het zijn zoals het is onafhankelijk van onze
kaders en onze interpretaties. Niet alleen gaat het in de kunst om de onthulling van de
(betekenisloze) buitenkant, om het besef dat onze imaginaire identificaties illusoir zijn,
maar ook om het besef dat het imaginaire circuit zelf onuitroeibaar is. Het eeuwige
verlangen is een niet-integreerbare rest in het zijn. In de kunst wordt ons deze waarheid
onthult. De kunst heeft tegelijk een bevrijdend effect : doordat het ik ontdaan wordt van
zijn 'mijnheid’, leeft het subject gedurende een moment 'voorbij goed en kwaad’ en ziet
het zich in het licht van de lotsbesternming die het ik overstijgt. Maar aangezien het slechts
om een moment gaat, is het nodig de sublimatie te laten samengaan met een houding van
deemoedigheid.

Dit boek zal elke lezer bijzonder intrigeren en zal ongetwijfeld een massa vragen
oproepen. Lacans opvatting van de menselijke existentie gaat regelrecht in tegen elk
rationalisch-functionalisch beeld van de mens en zijn cultuur. Het is ook zeer opmerkelijk
dat de auteur over absolute hechtingen en het probleem van hun begrenzing schrijft, juist
op een moment dat de afwezigheid van absolute hechtingen zo kenmerkend is. Ook de
bespreking van de symbolische orde situeert zich tegen een culturele achtergrond waarin
deze juist (ten gevolge van het modernisme) aan kracht heeft moeten inboeden. Met alle






