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“Ons evangelie is een kolossale bibliotheek™.
De Belgische vrijdenkersbeweging en het positivisme

Kaat Wils, aspirant FWO-KUL

De Gentse liberaal Paul Voituron noteerde in
1878 in een van de vele notitieboekjes waatin
hij filosofische en politieke argumenten tegen
het positivisme verzamelde: “Rationaliste et Li-
bre-penseur sont synonymes, puisque le rationa-
liste n’admet pas de bornes aux investigations de la
pensée. Mais positiviste et libre-penseur s’excluent,
puisque le positiviste trace des bornes & la pensée et
lui interdit tout un champ de recherches sous pré-
texte que ¢ est inutile et sans avantages ou résultats
positifs” 0.

Voituron ging hiermee in tegen de associatie
van ‘vrijdenkers’ met ‘positivisme’, een associa-
tie die gemeengoed was in katholicke middens.
Deze associatie was recentelijk nog in de pers
aangehaald naar aanleiding van de toetreding
van de Franse positivist Emile Littré tot de vrij-
metselarij (in 1875) en ze zou ook enkele jaren
later, bij Littré’s overlijden, opnieuw opduiken
(1881). Toch stonden sommige vrijdenkers erop
met het positivisme te worden geidentificeerd.
Indien Voituron zijn kritiek enkele jaren eer-
der aan het adres van het socialistische blad La
science populaire (1872-73) gericht had, dan was
hij vermoedelijk op de volgende manier van
antwoord gediend: “Nous est avis que tout méta-
physicien [...] cache un chrétien, sinon un ca-
tholique. Les vrais libre-penseurs ont d’autres
principes [...]. Nous n'appartenons pas au parti

des libres-penseurs théosophes ou métaphysi-
ciens”?. Een antwoord dat in elk geval aan Voi-
turons filosofische leermeester, de Brusselse
hoogleraar in de wijsbegeerte, Guillaume Ti-
berghien, werd gericht wegens diens afkeer van
het positivisme. Voor de anarchist Victor Dave,
redacteur van La science populaire, vormde het
positivisme het gedroomde wijsgerige kader
voor zijn socialistisch project: het bood niet al-
leen een pleidooi voor het vulgariseren van de
wetenschap, maar beloofde tevens de gena-
deslag toe te brengen aan het katholicisme en
het klassieke liberale gedachtengoed - in de

" positivistische retoriek bestempeld als ver-

ouderde theologische en metafysische stadia
die plaats dienden te ruimen voor het positieve
tijdperk van wetenschap en socialisme®.

Toch was ook Daves schijnbaar kritiekloze om-
arming van het positivisme eerder uitzonder-
lijk®. Auguste Comtes denken, waarmee ie-
der die zich positivist wenste te noemen onver-
mijdelijk werd geconfronteerd, was niet alleen
bijzonder complex en moeilijk toegankelijk -
een euvel waaraan ten dele was verholpen door
Comtes leerlingen, onder wie Littré - maar be-
vatte een dubbelzinnig en in zijn latere werk
steeds meer naar het conservatisme neigend
politick programma.




Net als zijn leermeester de Saint-Simon was
Comte (1898-1857) tegelijk erfgenaam van
katholieke traditionalistische denkers als De
Maistre en van verlichtingsfilosofen als Con-
dorcet. Vooruitgangsdenken, anti-klerikalisme,
republikanisme en sympathie voor het proleta-
riaat gingen schijnbaar probleemloos samen met
anti-parlementarisme, autoritarisme, geloof in
de noodzaak van een sociale hiérarchie en
uiteindelijk zelfs de organisatie van een hiérar-
chisch gestructureerde, op het katholicisme
geénte ‘religie van de Mensheid’®. Dit laatste
verklaart ongetwijfeld mee waarom Comte ook
in de vrijdenkersbeweging voor velen een zich
moeilijk toe te eigenen figuur vormde. Al tij-
dens zijn leven was trouwens binnen de kleine
kring van Comtes volgelingen en sympathisan-
ten onenigheid ontstaan rond de mate van ‘or-
thodoxie’ die was vereist om zichzelf als positi-
vist te kunnen profileren. Na Comtes dood nam
de verdeeldheid nog toe. Verschillende groepe-
ringen eigenden zich onderdelen van zijn werk
toe en wierpen zich op als de ware verdedigers
van het positivisme®. Toch wist het positivis-
me zich niet alleen in het Frankrijk van de Ille
Republiek, maar ook in de Belgische vrijzinnig-
heid een niet onbelangrijke plaats te verove-
ren. Dat het een eigen leven was gaan leiden
en een wijd spectrum aan interpretaties bood -
gaande van slaafse navolging van Comtes werk
tot een vaag positivistisch discours dat in ver-
schillende vormen van liberalisme en socialis-
me inpasbaar bleek - kan moeilijk verwonde-
ren. Eens het ruimere bekendheid genoot, werd
het begrip bovendien een passe-partout, voor
velen zonder meer synoniem voor wetenschaps-
verering en vrijzinnigheid.

In de georganiseerde Belgische vrijdenkersbe-
weging kwam het nooit tot een collectieve
omarming van het positivisme, al was hier wel
eens door een enkeling voor gepleit. Niet al-

leen bestond er geen consensus onder diegenen
die het positivisme propageerden maar ook af-
gezien daarvan had het positivisme zich nooit
tot officiéle vrijdenkersfilosofie kunnen op-
werken omdat het, zoals hierboven al bleek,
voor de enen te radicaal, voor de anderen niet
radicaal genoeg was. In wat volgt, worden aan
de hand van vier figuren uit de Belgische vrij-
denkersbeweging vier uiteenlopende trajecten
van identificatie van ‘vrijzinnigheid’ en ‘posi-
tivisme’ aangestipt, César De Paepe, Arthur
Cornette, Napoléon Navez en Hector Denis
waren alle vier lid van (of nauw verbonden met)
de burgerlijke vrijdenkersbeweging La libre
Pensée, de nationale vrijdenkersfederatie of de
internationale vrijdenkersbeweging en inspi-
reerden zich expliciet op Comtes positivisme.

Positivisme als gesofistikeerde vorm van

materialisme - César De Paepe

In 1884 schreef César De Paepe (1841-1890)
een brief aan Pierre Laffitte, Comtes opvolger
aan het hoofd van het georganiseerde positivis-
me in Parijs, met de vraag of hij het positivis-
tische orgaan La Revue occidentale kon blijven
toegestuurd krijgen in ruil voor aankondigin-
gen erover in Le national belge. Het uitblijven
van zijn positivistische lectuur sinds hij het ter
ziele gegane La Voix de 'Ouvrier niet meer als
tegenprestatie kon aanbieden, beschreef De
Paepe als “une perte pour mon esprit, une lacune
dans mon existence, car voila prés de 20 ans que je
suis les travaux des disciples d’Auguste Comte avec
la plus vive satisfaction.””

De Paepe overdreef nauwelijks. Hij had het
positivisme al tijdens zijn studentenjaren aan
de Brusselse Universiteit leren kennen, en zou
het zijn leven lang bestuderen en uitdragen,
zowel binnen als buiten de georganiseerde vrij-
denkersbeweging.




De Paepes kennismaking met het positivisme
was vermoedelijk van latere datum dan deze
met Proudhons werk, op het einde van de jaren
1850. Zijn sympathie.voor het positivisme zou
hoe dan ook ondergeschikt blijven aan zijn so-
cialistisch engagement, waarin het positivisme
een dubbele, ondersteunende rol toebedeeld
kreeg. Comtes geloof in de mogelijkheid een
sociale wetenschap te ontwikkelen die zich qua
methodologische strengheid zou kunnen spiege-
len aan de natuurwetenschappen en bijgevolg
in staat zou zijn een wetenschappelijk gefun-
deerd maatschappijmodel uit te werken, bood
sociale hervormingstheorieén die zich hierop
beriepen een ‘garantie’ van wetenschappelijk-
heid. Een dergelijk positivistisch discours bleek
petfect inpasbaar in sympathie voor het scién-
tistisch en anti-godsdienstig getinte werk van
Proudhon en ook - al ging dat iets moeilijker -
in het sociaal-wetenschappelijke, maar tévens
religieus georiénteerde werk van de Colins en
diens Belgische pleitbezorger Louis De Potter,
onder wiens invloed De Paepe al snel zou
komen®. Het inroepen van de methoden en
eventueel ook de resultaten van de natuur-
wetenschappen ter ondersteuning van het ei-
gen gelijk was legio binnen de democratische
beweging.

Na de mislukking van 1848, die door sommi-
gen werd aangevoeld als een mislukking van
het utopische socialisme, werd de nood aan een
meer wetenschappelijk gefundeerde doctrine
duidelijk uitgesproken.® De Paepes bekende
rede van Patignies uit 1863 getuigt van een
dergelijk, eerder opperviakkig sciéntistisch dis-
cours waarin een beroep wordt gedaan op de
positieve, experimentele wetenschappen om de
onverwoestbaarheid van de stof en het failliet
van de godsdienst te poneren?. Voor een der-
gelijk vertoog was Comtes werk verre van on-
misbaar, het vormde hoogstens één van de
mogelijke inspiratiebronnen of identificatie-

modellen. In De Paepes geval was deze lof op
de natuurwetenschappen evenzeer of zelfs
vooral getekend door het Duitse materialisme
van denkers als Ludwig Biichner, wiens Kraft
und Stoff (1855) een opvallend groot interna-
tionaal succes kende. Het Duitse materialisme
was meer dan het positivisme met de natuur-
wetenschappelijke praktijk verbonden en on-
derstreepte ook sterker de continuiteit tussen
de biologische en de sociale werkelijkheid, twee
elementen die onmiddellijk in de smaak vielen
van de toekomstige arts De Paepe.

Toch betekende het positivisme voor De Paepes
socialisme meer dan een oppervlakkige schoon-
heidsoperatie van de taal. Ook op inhoudelijk
gebied bleef hij zijn leven lang steun zoeken in
het werk van Comte en de latere intellectueel-
positivisten rond La philosophie positive (1867-
1883). Dit tijdschrift; geleid door Littré en G.
Wyrouboff, vormde de spreekbuis van de posi-
tivistische stroming die naar een republikeinse,
parlementaire verzoening tussen conservatisme
en socialisme streefde en zich daarbij voor-
namelijk op Comtes vroege, overwegend weten-
schappelijke en filosofische werk inspireerde
(vooral op de Cours de philosophie positive, 1830-
42) eerder dan op zijn latere, meer uitgeproken
politiek georiénteerde werk. De basis voor De
Paepes appreciatie van dit positivisme was me-
thodologisch van aard, maar kreeg tegelijker-
tijd een werkelijk inhoudelijke betekenis. Het
positivisme had in zijn: ogen aangetoond dat
een maatschappij meer is dan de som van haar
individuen en ook een werkelijke impact heeft
op hetleven van die individuen. Om die reden
vormde de maatschappij als geheel een poli-
tieke en economische factor van primordiaal
belang. De nadruk waarmee Comte had be-
toogd dat dit besef de klassieke politieke eco-
nomie volledig diende om te keren in maat-
schappelijke, sociale zin, maakte het positivisme




voor De Paepe tot wegbereider van het ‘weten-
schappelijke’ of ‘experimentele’ socialisme,
waaronder hij zelf steeds duidelijker ‘collecti-

visme’ ging verstaan!'V. Het aanvaarden van-

deze basisoptie, die bijzonder rekbaar en in som-
mige gevallen met het Proudhonisme (maar
moeilijker met andere vormen van anarchisme
of utopisch-socialisme) verzoenbaar was, vorm-
de voor De Paepe een belangrijk criterium in
het formuleren van zijn sympathieén. Waar en
wanneer hij kon, onder meer in zijn tussenkom-
sten op de congressen van de Internationale,
citeerde De Paepe ook andere, naar het socia-
lisme heigende uitspraken van Comte, zoals
diens (zich door vele socialisten toegetigende)
uitspraak dat alle vormen van bezit onderge-
schikt moesten worden aan de bestaande so-
ciale noden!"?, Dit betekende geenszins dat
De Paepe akkoord ging met Comtes overige,
anti-egalitaire sociale en politicke denkbeelden.
Zijn loyauteit tegenover het socialisme had
onmiskenbaar prioriteit op deze tegenover het
positivisme. Zo reageerde hij verontwaardigd
op de negatieve recensie van Marx’ Das Kapi-
tal in La philosophie positive. Desalniettemin
bleef De Paepes emotionele betrokkenheid bij
Comtes werk opvallend groot. In de uitgebreide
correspondentie die hij met zijn Franse vriend
en geestesgenoot Benoit Malon voerde rond de
redactiepolitiek van Le socialisme progressif
(1878) en La Revue socialiste (1880-), bleef hij
de waarde van het positivisme voor het socialis-
me met een halsstarrige koppigheid verdedi-
gend,

Net als in zijn denken op sociaal-economisch
gebied was De Paepe ook in het formuleren
van zijn vrijzinnige ideologie voortdurend op
zoek naar intellectuele autoriteiten. Nog dui-
delijker dan op politiek vlak bood het positivis-
me soelaas telkens hij zich als intellectueel wil-
de profileren. In 1866 organiseerde hij voor de

socialistische vrijdenkersvereniging Les Soli-
daires een lessencyclus over de geschiedenis
van het materialisme, met onder meer aandacht
voor het positivisme van Comte en Littré. Ver-
moedelijk betoogde hij hier dat beide stromin-
gen verzoenbaar waren, ook al wezen de posi-
tivisten de benaming ‘materialisme’ af, weige-
rend een (per definitie metafysische) uitspraak
te doen over de oorsprong en de bestemming
van de materie®. Voor De Paepe gingen de
positivisten ongetwijfeld te ver in hun filoso-
fische haarkloverij en kon men beter naar een
impliciete coalitie streven. Hetzelfde gold voor
de positivistische afkeer van het atheisme.

. Vanuit positivistisch standpunt was het atheis-

me een absolutistische, metafysische stelling-
name over een in wezen onkenbare realiteit;
men kon hierover beter geen uitspraken doen.
Een dergelijk, wijsgerig positivisme lag De
Paepe niet nauw gerioeg aan het hart om het
aan de man te brengen binnen de arbeiders-
vleugel van de vrijdenkersbeweging. Ook in
het socialistische I'Affranchissement concen-
treerde De Paepe zich op het bestrijden van
verderfelijke restanten van deisme, eerder dan
te trachten nuanceverschillen aan te geven in
de wijze waarop men zich hiervan kon eman-
ciperen. Dat de stemming binnen I'Affranchis-
sement voornamelijk atheistisch en materialis-
tisch was, bleek niet alleen uit de expliciete
verklaringen die hierrond werden gedaan, maar
ook uit de aarzeling waarmee men discussies
over het begrip ‘God’ inlaste en de nog grotere
desinteresse in het voorstel om deze discussie te
stoelen op de (positivistische) stellingnamen
hieromtrent uit Daves La science populaire. .

Het was vooral binnen de burgerlijke vrijden-
kersbeweging, waar de intellectuele discussie
een veel prominenter plaats innam, dat De
Paepe zijn kennis van het positivisme kon etale-
ren. In de Brusselse Libre Pensée was het posi-




tivisme trouwens sinds 1870 één van de drie
regelmatig verdedigde filosofische standpuntén,
naast het veelal liberaal geinspireerd deisme en
het meer radicale materialisme“®. De Paepes
rol binnen de burgerlijke vleugel was aanvan-
kelijk die van contactpersoon met de socialis-
tische verenigingen; vanaf 1880 nam hij bo-
vendien het initiatief tot de toenadering van
beide stromingen via de organisatie van een
nationaal en internationaal samenwerkingsver-
band. Zelf onderhield hij nauwe contacten met
de Nederlandse vrijdenker en socialist Ferdi-
nand Domela Nieuwenhuis; hij was tevens een
geinteresseerd lezer van het Nederlandse vrij-
denkersorgaan De Dageraad en plande verta-
lingen van het werk van de vrijdenker-biocloog
Hartogh Heys Van Zouteveen, de belangrijkste
Nederlandse vulgarisator van Darwins werk®?.
Waarschijnlijk was het op vraag van Domela
Nieuwenhuis (die De Paepe ook al had ver-
zocht het in Nederland moeilijk verkrijgbare
werk van Comte op te sturen) dat De Paepe in
De Dageraad van 1884 een bijdrage over het
positivisme publiceerde dat in Nederland veel
minder bekend was dan in de Belgische vrij-
zinnige wereld (die stetk op Frankrijk gericht
was). De schuchtere pogingen om er het posi-
tivisme te verspreiden waren bovendien van
orthodox-comtiaanse aard geweest. Het posi-
tivisme was hierdoor minstens ten dele gehy-
pothekeerd en kon in de vrijdenkersbeweging
- die hoe dan ook marginaler en minder geor-
ganiseerd was dan in Belgié - veel minder weer-
stand bieden aan het eenvoudiger Duitse ma-
terialisme"®. De Paepe identificeerde zich in
zijn tekst volledig met het positivisme als me-
thode en als levensbeschouwing, maar beklem-
toonde tegelijkertijd dat deze leer niet voorbe-
houden hoefde te blijven aan leerlingen van
Comte. Anders dan wanneer hij hierover in
socialistische middens schreef, legde De Paepe
nu uit dat het positivisme met zijn aandacht

voor intellectuele verschijnselen en zijn weige-
ring op zoek te gaan naar substanties, een mid-
denweg wist te bieden tussen spiritualisme en
materialisme. Ook het positivistische wantrou-

wen tegenover een al te geafficheerd atheis- .

me, zette hij uiteen!.

Ook op internationale vrijdenkerscongressen
bracht De Paepe, al dan niet expliciet, een aan-
tal positivistische gevoeligheden naar voor. Zo
was het de katholieke pers bijvoorbeeld opgeval-
len dat tijdens het debat over de ‘sociale rol van
de godsdiensten’ op het Antwerpse congres van
1885, slechts twee personen de belangrijke en
zelfs onmishare historische rol van de godsdienst
hadden verdedigd: César De Paepe en Hector
Denis®. Waar De Paepe op andere gelegen-
heden een veel radicalere taal sprak, was hier
de invloed van Comte (en diens.verdediger
Denis) onmiskenbaar aanwezig: Comte had
immers gepleit voor een sociologische benade-
ring van de godsdiensten, een benadering die
geen interesse zou vertonen in de waarheid
ervan, maar in de belangrijke maatschappelij-
ke rol die zij in het verleden hadden vervuld.
Al ging het hier om een deels anti-godsdienstig
betoog - de wetenschap had immers vastgesteld
dat godsdiensten in een bepaald stadium van
de intellectuele en sociale ontwikkeling over-
bodig werden en dus gedoemd waren te ver-
dwijnen - toch hield deze houding ook een mi-
nimaal respect tegenover de godsdienst in. In
een tekst uit 1880 ging De Paepe zelfs zover
Comtes pleidooi voor een herwaardering van
de Middeleeuwen bij te treden, tegen onder
meer Condorcet in - al viel het hem moeilijk
overtuigd te klinken®". Bij andere gelegen-
heden ruilde De Paepe deze ‘historistische’ be-
nadering weer in voor een gemedicaliseerd bi-
ologisch determinisme dat brandhout maakte
van elke vorm van respect voor religieuze
fenomenen. Zijn rede op het internationale con-




Domela Nicuwenhuis, Nederlandse vrijdenker en socialist,
met wie César De Paepe nauwe contacten onderhield




gres van Amsterdam in 1883 over de ‘gods-
dienstwaanzin bij de stichters van godsdiensten’
was hier ongetwijfeld een voorbeeld van: hij
wekte hiermee zoveel opschudding in Neder-
land, dat hij zich verplicht zag ontslag te nemen
als lid van het congres®?. In zijn sterke morele
bekommernis en in zijn concrete denken over
de moraal stond De Paepe dan weer dicht bij
het positivisme, dat veel meer dan het materi-
alisme humanistisch van aard was.

Dat De Paepe zelf ook op erkenning vanwege
de orthodoxe positivisten uit was, bleek onder
meer uit het feit dat hij zijn ‘positivistische
stukken’ naar hun tijdschrift opstuurde. Zo ver-
scheen er in 1885 in La revue occidentale een
tekst die De Paepe voor het progressief liberale
dagblad La Réforme had geschreven, en waarin
hij zijn geestesgenoten erop attendeerde dat
hun pleidooien voor een meer natuurweten-
schappelijk gericht hoger onderwijs eigenlijk op
Comtes denken teruggingen. De Paepe zelf had
al op het Brusselse studentencongres van 1867
voOr een op positivistische leest geschoeid onder-
wijssysteem gepleit, en getuigde nu dat de
Franse en Engelse positivisten hier sindsdien nog
veel denkwerk over hadden verricht. “Sans étre
un disciple orthodoxe de Comte, sans accepter sur-
tout les idées religi_euSes de cet esprit tllustre, son
retour vers la métaphysique et méme vers le féti-
chisme, je me permets de le rappeler & mes contem-
porains, qui 'oublient trop et qui lui doivent plus
qu'ils ne pensent.” @

De Paepe kon inderdaad betreuren dat niet
iedereen even gehecht was aan een doctrine
waarvan hij tegelijkertijd zoveel moest verwer-
pen. Toch stond hij allerminst alleen in zijn sym-
pathie. :

Positivisme als intellectualistisch

wereldbeeld en opvoedingsideaal -
Arthur Cornette

Aanleiding tot de discussies die De Paepe tij-
dens de late jaren 1870 met Benoit Malon over
het positivisme voerde, waren een aantal bij-
dragen in Le Socialisme progressif. De auteur
ervan was Arthur Cornette, een jonge, Vlaams-
gezinde en liberale publicist die zich in de eerste
plaats als positivist profileerde. Hij bleek net
democratisch genoeg om De Paepes bescher-
ming te kunnen genieten, maar was te zeer
positivist om aan Malons kritische redacteurs-
nota’s te ontsnappen.

Cornette was tijdens zijn (overigens onafge-
werkte) ingenieursstudies aan de Gentse Uni-
versiteit met het werk van de wiskundige
Comte in contact gekomen. Het was ook tij-
dens zijn studentenjaren, in 1873, dat hijin de
vrijzinnige Gentse studentenalmanak ‘t Zal wel
gaanhet positivisme voor het eerst propageerde.
In het daaropvolgende decennium richtte hij
zich in zijn publicaties op de verspreiding van
een intellectueel en vrijzinnig positivisme. Eens
hij echter (in 1881) als leraar Nederlands was
benoemd, maakte zijn interesse in wetenschap
en wijsbegeerte plaats voor de studie van de
letterkunde®. Zijn liefde voor het positivisme
was, achteraf gezien, niet veel meer geweest
dan een wat late jeugdzonde. Toch bleek zijn
volwassen, overwegend culturele en vrijzinnige
interesse in het verlengde te liggen van wat hij
als positivist al had verkondigd.

Het eerste thema dat Cornette in zijn positivis-
tische publicaties behandelde, was de nood aan
een hervorming van het onderwijs. Verwijzend
naar het studentencongres van 1867, pleitte hii,
zoals De Paepe dat ook tijdens de jaren 1880

" zou doen, voor een onderwijssysteem dat zich
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op Comtes denken zou inspireren. Hierbij
beoogde Cornette in de eerste plaats een
strikt wetenschappelijk onderwijs, dat niet
alleen theologie en metafysica zou weren,
maar ook het onderscheid zou maken tussen
zekere, waarschijnlijke en hypothetische
kennis, alle drie mogelijke resultaten van de
enige toelaatbare, proefondervindelijke
methode. De volgorde van de in het middel-
baar onderwijs te doceren vakken was gro-
tendeels aan Comtes classificatie van de
wetenschappen ontleend, met dit verschil dat
Cornette ook de psychologie opnam®.
Vanuit een atkeer van de introspectieve, veel
te speculatief geachte psychologie die in het
Frankrijk van de eerste helft van de eeuw
een monopoliepositie genoot, had Comte aan
de psychologie haar autonoom-wetenschap-
pelijke karakter ontnomen, en liet hij ze op-
gaan in de biologie, die zich hierbij moest
beperken tot een studie van de hersenfeno-
menen. Niet alleen Comtes vriend en be-
wonderaar John Stuart Mill had zich al tij-
denszijn leven tegen een dergelijke reductie
van de psychologie verzet, ook de meer or-
thodoxe Franse en Engelse positivisten
zouden Comites stelling gaandeweg interpre-
teren als een contextgebonden standpunt
dat intussen kon worden gelezen als een plei-
dooi voor de experimentele psychologie - een
interpretatie die door Cornette werd over-
genomen. Meer in het algemeen voelde Cor-
nette zich trouwens geenszins geremd ook
inspiratie op te doen bij weinig orthodoxe (en
overwegend Engelse) positivisten als Herbert
Spencer en Henry Thomas Buckle, of bij
wetenschappers als Darwin.

Meer nog dan een strikt wetenschappelijke
vorming diende het positivistische onderwijs
van de toekomst, en zeker het universitaire
onderwijs, de wijsgerige samenhang tussen

de verschillende wetenschappen aan te brengen.
Net als Comte was Cornette afkerig van een al te
vroege en al te exclusieve wetenschappelijke of
technische specialisatie. Het positivisme, dat had
bijgedragen tot de verwetenschappelijking van
verschillende disciplines, trachtte tegelijkertijd een
halt toe te roepen aan de blindmakende speciali-
satie die hier het gevolg van was, door een syn-
thetische blik op het geheel van de kennis en
haar geschiedenis te bieden. “Het behandelt iedere
afzonderlijke wetenschap, minder om de leerling in
staat te stellen er later een werkdadig gebruik van te
maken, dan om haar verband met de overige weten-
schappen te doen begrijpen, om de aaneenschakeling,
de coérdinatie onzer kennissen, de logische en histori-
sche samenhang tussen de gedeelten van ons weten te
doen vatten, om de ontwikkeling van de menselijke
geest te verklaren.”®9 In zijn meer politiek geinspi-
reerde teksten toonde Cornette zich ook een trou-
we leerling van Comte en Littré: eerder dan met
(eveneens broodnodige) sociale en economische
hervormingen, diende het sociale probleem via
het onderwijs te worden aangepakt. Waar Comte
had betoogd dat maatschappelijke hervormingen
pas succesvol zouden zijn nadat de intellectuele
en morele overgang van het metafysische naar
het positieve stadium zich zou hebben voltrokken,
ging Cornette in Le Socialisme progressif nog ver-
der : “On en peut conclure, avec Littré, que la ques-
tion sociale se raméne en somme & une question
d’éducation.”®” Deze bezorgdheid werd onder
meer vertaald in een pleidooi voor verplicht, gra-
tis en gelaiciseerd openbaar onderwijs, vergelijk-
baar met het door het positivisme beinvloede onder-
wijsprogramma van de Franse republikeinse po-
liticus Jules Ferry®®.

Cornette sprak niet alleen over ‘positivistisch’
onderwijs, maar ook, als een synoniem, over ‘inte-
graal’ onderwijs. Hiermee sloot hij zich (al dan
niet bewust) aan bij een hervormingstraditie die
in de eerste plaats uit het vroeg-socialisme van

54

TGSB 1998 / 2




onder meer Proudhon was voortgekomen, maar
die in Belgié zeker even sterk door het positi-
visme was beinvloed. Alin 1867 en 1868 had
de Brusselse sectie van de Internationale een
rapport over het integraal onderwijs ingediend,
van de hand van de in Brussel verblijvende
Franse anarchist Paul Robin. Het anti-autori-
taire en beroepsgerichte karakter weerspiegel-
de de anarchistische en socialistische inbedding
van het project; inhoudelijk gezien volgde het
in grote mate, en ook op een expliciete manier,
Comtes ideeén rond opvoeding en onderwijs.
Ook op het derde intermationale studentencon-
gres van Gent, in 1868, was de integrale opvoe-
ding in verbinding met socialisme en positivis-
me verdedigd. Vanaf het daarop volgende jaar
publiceerde Robin in La philosophie positive een
reeks bijdragen over hetzelfde thema®. In 1880
kreeg hij van de Franse overheid de leiding
van een weeshuis toevertrouwd, L'orphelinat
Prévost, waar hij zijn ideeén over integraal
onderwijs en integrale opvoeding kon toepas-
sen. Dit project, dat voor vele vrijdenkers als
een model gold, werd in Belgi¢ van nabij ge-
volgd door de vrijzinnige en met het positivisme
sympathiserende pedagoog Alexis Sluys. Robins
ideeéngoed vond bovendien een specifieke
vertaling binnen de Belgische vrijdenkersbe-
weging in het Rationalistisch Weeshuis, datin
1895 werd opgericht door de democratische
afdeling van de Brusselse Libre Pensée. De
eerste directeur van het weeshuis, Adolphe
Deluc, inspireerde zich ook, en allicht niet toe-
vallig, op het positivisme®?. Hij wist bovendien
op het nationale vrijdenkerscongres van 1898
zijn visie te laten erkennen als een model voor
rationalistisch onderwijs. Ook in Delucs con-
cept van integrale opvoeding werden elemen-
ten van socialistische of anarchistische oor-
sprong zoals co-educatie en aandacht voor han-
denarbeid geintegreerd in een duidelijk posi-

tivistisch, sterk natuurwetenschappelijk en
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anti-specialistisch programma en in een alles-
overkoepelend, eveneens positivistisch moreel
kader®?. Cornettes concept van integraal on-
derwijs stond grotendeels buiten deze socialis-
tische traditie; voor hem betekende het een
intellectueel hoogstaand, wetenschappelijk en
historisch, encyclopedisch en tegelijkertijd ab-
stract onderwijs.

De synthetische en reflexieve benadering van
de kennis waar het positivisme voor pleitte, had
voor Cornette bovendien een grote levensbe-
schouwelijke waarde. Zij zou in staat zijn het
gebrek aan eenheid en ideaal in het gelaici-
seerde onderwijs op te vullen. Tot nog toe was
alleen het katholieke onderwijs erin geslaagd
om via de godsdienst een verband te leggen
tussen de verschillende leerinhouden door een
overstijgend ideaal aan te bieden. “Overdl elders,
vindt men slechts verbrokkeling der gedachte, of
hoogstens een negatief beginsel, zoals dat van het
vrij onderzoek, dat toch niets anders beduidt dan
de onafhankelijkheid der menselijke gedachte van
alle theologische sluiers en windels, maar geen wijs-
gerig princiep is, waarin alle stukwaarheden tot de
eenheid, tot de waarheid kunnen samensmelten.”®?
Cornette had hiermee een van zijn grootste be-
kommernissen uitgedrukt: de vrije gedachte
mocht zich niet langer koesteren in de ge-
makkelijke rol van criticus van de godsdienst,
maar diende zelf, op basis van de wetenschap,
een nieuwe beschouwing van de wereld en het
menselijke leven te ontwikkelen. Volledig con-
form de positivistische orthodoxie trok Cornette
in de liberale pers ten strijde tegen het soort
uitdrukkelijk atheisme dat door onbesuisde
materialisten werd verkondigd®?. Hij hamerde
tevens op de waarde van het door het positivis-
me gepropageerde kennisideaal, dat de basis
voor een nieuwe moraal bood. En daar was het
het positivisme uiteindelijk om te doen: via het
onderwijs een nieuwe, sociale moraal ingang
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doen vinden. Pas nadat de mentale, overwe-
gend morele hervorming was gerealiseerd,
zouden verdergaande sociale hervormingen een
kans op slagen hebben. Qok binnen de Ant-
werpse vrijdenkersbeweging en vrijmetselarij
zette Cornette de noodzaak van een positivis-
tische moraal uiteen. Deze was gericht op het
optimaal functioneren van de sociale verhou-
dingen op verschillende niveaus van de samen-
leving (de familie - de natie - de mensheid) en
kon afgeleid worden uit een gecombineerde
studie van de biologie, de geschiedenis en de
sociologie. Het altrujsme, een instinct datin de
loop van de geschiedenis door de toenemende
beschaving tot een bewuste kracht was ge-
worden, vormde het sluitstuk van deze positi-

vistische moraal®¥.

De essentie van de vrijzinnigheid bestond voor
Cornette in het nastreven van een positivis-
tische, synthetische kennis die zich steeds be-
wust bleef van haar voorlopig en daarom rela-
tief karakter®, De enige efficiénte manier om
de traditionele godsdiensten hun kracht te
ontzeggen, was dit cumulatieve kenproject een
parallel, bijna religieus statuut toe te kennen.
“Daar hebben wij dus onze revelatie gevonden,
voor zoveel die naam hier gepast is. Onge paus is
het ganse denkende mensdom, van de grote ge-
nieén af, die de weg wijzen, die nieuwe bronnen
ontdekken, nieuwe lichten aansteken aan de ge-
zichteinder onzer kennis, tot de minste schooljon-
gen toe. Ons evangelie is een kolossale bibliotheek,
van de grondbeginselen van Euclides af, tot de mo-
demste werken over de moeilijkste en ingewikkeld-
ste aller wetenschappen, die van het maatschap-
pelijk organismus. "9

Niet alleen de natuurwetenschappen en de so-
ciologie, maar ook het culturele erfgoed had-
den hierin een belangrijke rol te vervullen: “De
katholieken hebben hun processies, laat ons onze
geschiedkundige optochten hebben, niet minder
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prachtig.”®” Binnen de vrijdenkersbeweging
was Cornette dan ook een pleitbezorger van
het invoeren van vrijdenkersceremonies bij
plechtigheden, en van het feestelijk herden-
ken van gebeurtenissen die invloed hadden uit-
geoefend op de loop van de beschaving. Voor
Cornette kwam het er hierbij op aan het heden
en de toekomst voortdurend vast te knopen
aan het verleden, en op deze manier een gevoel
van dankbaarheid tegenover de mensheid en
haar verleden te cultiveren. “Immers, elke gods-
dienst heeft zijn heiligen en viert hun nage-
dachtenis”.®® Comtes positivistische kalender
waarin elke dag één belangrijk figuur uit de
geschiedenis van de mensheid werd herdacht,
leek niet meer ver af. Bovendien toonde de
steeds meer cultureel geinteresseerde Cornette
een groeiende tolerantie tegenover de gods-
diensten en een stijgende interesse in hun ge-
schiedenis. Op een lezing die hij in 1882 voor
de Nederlandse vrijdenkersvereniging De
Dageraad hield, behandelde hij met veel inte-
resse en sympathie moderne religies die het bo-
vennatuurlijke hadden gebannen. De Engelse
positivistische eredienst met zijn feestdagen
gewijd aan de gedachtenis van grote denkers
en kunstenaars was hem hierbij tot voor-

beeld®?.

Positivisme als religie - Napoléon Navez

Op het moment dat Cornettes interesse in de
geschiedenis van de wijsbegeerte en de let-
terkunde zich had losgemaakt van een strikt
positivistisch referentiekader, werd het positi-
visme op een nog veel orthodoxere wijze ver-
dedigd door een van zijn Antwerpse collega’s-
vrijdenkers. Het ging om Napoléon Navez,
voorzitter van de Antwerpse Libre Pensée tij-
dens de jaren 1880.
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Navez was een van de weinige orthodoxe posi-
tivisten die Belgié rijk was. Net als zijn Bel-
gische geloofsgenoten volgde hij aandachtig het
reilen en zeilen van de Franse Société positi-
viste en trachtte hij zo getrouw mogelijk de wa-
re positivistische orthodoxie te propageren.
Navez was ingenieur van beroep en zag het
ongetwijfeld niet als zijn taak het wijsgerige
positivisme uit te diepen of te becommenta-
riéren. Het viel hem al zwaar genoeg op de
hoogte te blijven van alle onenigheden en dis-
sidenties in Parijs, en hierin dwaling van ortho-
doxie te onderscheiden. Hij trachtte daarom
zo dikwijls mogelijk de bijeenkomsten van de
Société positiviste in Parijs bij te wonen, of deel
te nemen aan de jaarlijkse bedevaart naar
Comtes graf op 5 september. Daarnaast bestel-
de hij aanhoudend nieuwe positivistische lec-

«

tuur.

Begin jaren 1890 gaf Navez een aantal lezin-
gen over de positivistische kalender, over Comte
als grondlegger van de sociologie en over het
‘theologische stadium van de Mensheid’ voor
Gentse, Brusselse en Antwerpse vrijden-
kersverenigingen. Aan een van zijn positivis-
tische correspondenten in Frankrijk berichtte
hij dat de Antwerpse loge waartoe hij behoor-
de, op zijn-initiatief de ‘positivistische bibli-
otheek’ aankocht, de reeks door Comte aan-
bevolen boeken uit de westerse geschiedenis
van het denken. Vermoedelijk was het ook
door toedoen van Navez dat de Franse positi-
vist Paul Foucart in 1892 in Brussel en Mons
een lezingenreeks over de Franse Revolutie
kwam geven. In hetzelfde jaar trachtte hij Pierre
Laffitte warm te maken om in de Antwerpse
Cercle artistique, in zijn eigen Libre Pensée en
aan de Brusselse universiteit lezingen over
Comte te komen geven. Tevergeefs zo bleek
wanneer Laffitte niet op de afgesproken dag
kwam opdagen en ook daarna niets meer van

zich liet horen. Navez uitgebreide lectuur re-
sulteerde uiteindelijk, in 1903, in een publica-
tie: een pocketuitgave van de positivistische
kalender, voorafgegaan door een inleiding over
het positivisme en twee korte biografische
schetsen van Comte en Laffitte®.

Hoewel Navez een niet onaanzienlijk krediet
genoot binnen de Belgische vrijdenkersbewe-
ging - hij werd verschillende keren op interna-
tionale congressen als Belgisch vertegenwoor-
diger afgevaardigd - vond zijn positivistische
overtuiging weinig gehoor. Tegen zijn Franse
geloofsgenoten klaagde hij over het gebrek aan
interesse onder de Belgische vrijdenkers: “Ici,
les Positivistes se sont tous arrétés a la formule de
Littré! [...] Quand j ai fait mon évolution vers le
Positivisme complet, mes propres amis de la Libre
Pensée ont été jusqu’a dire, les malheureux méta-
physiciens, que cette évolution était une preuve de
sénilité chez moi! @Y

Navez gaf de moed nochtans niet op. Op het
nationale congres van 1902 meende hij zelfs

" dat het moment was gekomen om de Belgische
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vrijdenkersbeweging in haar geheel tot het po-
sitivisme te bekeren. De verhouding tussen vrij-
denken en positivisme vormde namelijk een
van de thema'’s van het congres. Navez diende
een rapport in waarin hij, na een viteenzetting
over het positivisme als wijsbegeerte en als reli-
gie met eigen dogma'’s en eredienst, tot de para-
doxale conclusie kwam dat positivisme en vrij-
denken elkaar uitsluiten. In het positieve
tijdperk was er immers geen plaats meer voor
‘vrij denken’ aangaande theologische en meta-
fysische kwesties; de wetenschap ontdekte
wetten, waardoor men niet langer vrij was te
denken dat de zon rond de aarde draait of dat
mensen uit de doden op kunrien staan. Het
begrip ‘vrijdenker’ moest daarom worden ver-
vangen door ‘positivist’. Merkwaardig genoeg
leverde de hyper-positivist Navez hiermee een
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Hector Denis benadrukte het bij uitstek relativistische karakter van de positieve filosofie




bevestiging van Voiturons anti-positivistische
these. Voituron had immers vanuit zijn afkeer
van de positivistische desinteresse in metafy-
sische vraagstukken geconcludeerd dat het
positivisme onverzoenbaar was met de ware
vrije gedachte. Navez’ voorstel stuitte tijdens
het congres op veel protest en werd afgekeurd.
De tekst die wel unanieme goedgekeuring
kreeg, was deze van Hector Denis. Hij betoog-
de dat de vrije gedachte en de positieve filo-
sofie - te onderscheiden van een slaafse over-
name van het geheel van Comtes geschriften -
onlosmakelijk met elkaar waren verbonden®“?.
Maar ook daarna gaf Navez het nog niet op.
Op een regionaal vrijdenkerscongres in 1904
betoogde hij dat Denis’ stelling en de bekrach-
tiging ervan op het internationale congres van
Geneve, hem hadden gemotiveerd zijn positi-
vistische almanakken te drukken, waarvoor hij
nu een financiéle tussenkomst verwachtte. Het
negatieve besluit van de vergadering werd als
volgt geformuleerd: “De Vrije Gedachte heeft
geen dogma en sluit zomin de spiritualisten als de
positivisten uit, en een godloochenaar mag zomin
voor niet-deugd als een gelovige voor domkop uit-
gemaakt worden”.® Voor het positivistische dog-
ma was dus geen plaats. Voor het positivisme
zoals dat door Denis werd uitgedragen, des te
meer.

Positivisme als levensbeschouwing -

Hector Denis

In een klagerige brief uit 1906 drukte Navez
zijn verwondering uit over het feit dat Hector
Denis (en niet hijzelf) als vertegenwoordiger
van het Belgische positivisme de inhuldigings-
plechtigheid van Comtes standbeeld op de
Place de la Sorbonne in Parijs (in 1902) had
voorgezeten: “J'ai été surpris et méme peiné, parce
que Denis a toujours combattu ce qu'il appelle dans

I'Oeuvre de notre Maitre, 'Humanitarisme {...],
puisque dans nos réunions de libres-penseurs & Bru-
xelles, il ne cesse de me combatire lorsque je me
déclare U'apétre de la Religion de 'Humanité.”#?
Denis bleek dus een kritische positivist die er
tegelijkertijd in slaagde ook hij orthodoxe com-
tianen zoveel aanzien te verwerven dat hij een
van de schaarse positivistische manifestaties met
internationale belangstelling mocht voorzitten.

Denis (1842-1913) was op dat moment al een
¢minence grise binnen de Belgische vrijden-
kersbeweging. Hij had als student tot de oprich-
ters van de Brusselse Libre Pensée (1863) be-
hoord. Hoewel hij zijn leven lang betrokken
was in de beweging, werd zijn publiek engage-
ment pas vanaf het einde van de eeuw opval-
lend groot. Op dat moment had hij al een aca-
demische en politieke carrigre als filosoof,
econoom, socioloog en socialist verwezenlijke.
In al deze hoedanigheden profileerde Denis zich
als positivist - leerling van Comte en aanhanger
van de ‘wetenschappelijke filosofieén’ die zich
sindsdien al dan niet expliciet in Comtes spoor
hadden ontwikkeld in Frankrijk, Engeland en
ook Duitsland. Veel minder dan De Paepe
moest hij zich moeite getroosten zijn positivis-
me verzoenbaar te houden metzijn andere sym-
pathieén. Hij bleef zijn hele leven min of meer
trouw aan de versmelting van proudhonisme
en positivisme die hij al tijdens de vroege jaren
1870 als redacteur van La Liberté had gepropa-
geerd. Zijn blijvend geloof in een aparte verte-
genwoordiging van de arbeid in het parlement,
bijvoorbeeld, strookte met de organische
maatschappijvisie die hij onder meer aan het
positivisme had ontleend. Zijn grenzeloos ver-
trouwen in de wetenschap en in de voort-
durende vooruitgang van de geest verleende
zijn socialisme een idealistisch karakter. Denis’
sociaal hervormingsprogramma werd ge-
schraagd door een vast geloof in de mogelijk-
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heid van een verzachting van de sociale tegen-
stellingen en de komst van een meer harmo-
nieuze samenleving. Zoals hij onmiskenbaar tot
de burgerlijke vleugel van de vrijdenkershewe-
ging behoorde, zo stond hij in de politiek dik-
wijls dichter bij de progressisten dan bij de door
het marxisme beinvloede of uit de arbeidersbe-
weging stammende socialisten. Nog duidelij-
ker dan de politiek bood het professoraat aan
de Brusselse Universiteit (in de economie vanaf
1878, vervolgens in de filosofie en tenslotte ook
in de sociologie) Denis de gelegenheid het po-
sitivisme te bestuderen. Zowel zijn inaugurale
rede in de wijsbegeerte (1886) als zijn rectorale
rede uit 1893 waren aan de positieve filosofie
gewijd®),

In de vrijdenkersbeweging ten slotte kon Denis
zich, veel meer dan in zijn politieke en weten-
schappelijke activiteiten, beperken tot het vul-
gariseren en propageren van het positivisme.
Waar De Paepe op organisatorisch en ideolo-
gisch gebied de spilfiguur van de Belgische vrij-
denkersbeweging was, behoorde Denis, samen
met Guillaume De Greef en later ook Eugéne
Hins, tot de intellectuele elite die inhoud gaf
aan het rationalistische programma. Terwijl dit
programma op de achtergrond geraakte in peri-
odes van politieke mobilisatie - in de periode
1880-1895, bijvoorbeeld, wanneer de toenade-
ring tussen progressief-liberalen en de refor-
mistische vleugel van de arbeidersbeweging zich
weerspiegelde in een toenadering tussen beide
vleugels van de vrijdenkersbeweging - won de
intellectuele invulling van de vrije gedachte
aan belang op momenten dat de politiek zich
minder in anti-klerikale actie, en dus in de vrij-
denkersbeweging als dusdanig interesseerde.
Deze grotere intellectuele oriéntatie manifes-
teerde zich onder meer na de eeuwwisseling,
wanneer na jaren van katholiek bewind de li-
berale partij een meer gematigde anti-klerikale

- 60

weg insloeg en de socialistische partij in het spoor
van het Duitse socialisme de godsdienst als een
privéaangelegenheid was gaan beschouwen“,
Dit betekende geenszins dat de politiek afwezig
bleef uit de vrije gedachte; wel dat er meer
ruimte kwam voor een intellectuele invulling
van een nog steeds politick geladen ‘thema.
Doordat de Belgische vrijdenkersbeweging zich
nooit intensief op de ontwikkeling en versprei-
ding van louter filosofische ideeén concen-
treerde, kon een intellectueel als Denis grote
invloed uitoefenen op dit terrein.

Meer nog dan De Paepe, Cornette en Navez,
legde Denis eigen accenten in de interpretatie
van het positivisme en wist hij zijn visie op een
erudiete wijze uiteen te zetten. Het specifieke
karakter van Denis’ interpretatie kwam onder
meer tot uiting in zijn antwoord op Navez’ stel-
ling over de verhouding tussen de vrije gedachte
en het positivisme. Juist omdat Denis zich wil-
de distantiéren van al te slaafse Comte-exe-
geten maar zich tegelijkertijd ook bewust was
van zijn sterke emotionele betrokkenheid bij
Comtes werk en nog meer van de naar het einde
van de eeuw toe groeiende kritiek op het
achterhaalde karakter van veel van Comtes
idee&n, benadrukte hij, tegen het dogmatisme
van Navez en andere orthodoxen in, het bij
uitstek relativistische karakter van de positieve
filosofie. Hiermee ontwikkelde Denis een van
Comtes geliefkoosde thema’s, met name het
relatief of tijds- en cultuurgebonden karakter
van vele historische werkelijkheden. De drie-
fasen-wet diende hiertoe als illustratie: elke
vorm van kennis - theologisch, metafysisch en
positief - was het product van een bepaald tijds-
kader, correspondeerde met een bepaald stadi-
um van de beschaving. Denis radicaliseerde
deze stelling en paste ze ook toe op Comtes
eigen werk (dat Comte verheven waande bo-
ven het door hemzelf geproclameerde relativis-
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me), wat hem toeliet het van anomalieén en
achterhaalde standpunten te ontdoen. Tegelij-
kertijd wapende hij zich hiermee tegen dog-
matisme in de lijn van Navez: de positieve filo-
sofie had immers zelf het relatieve en evolutieve
karakter van de kennis aangetoond. De weten-
schap kon dus op geen enkel moment aan-
spraak maken op een definitief karakter. En
juist daarom was haar verbinding met de vrije
gedachte zo essentieel, omdat deze onop-
houdelijk opriep tot verdergaand onderzoek.
De kern van het positivisme, met name de on-
vermijdelijkheid van de komst van het posi-
tieve tijdperk, ontsnapte aan dit relativisme
omdat de geschiedenis van het westerse den-
ken zelf de waarheid van de drie-fasen-wet had
aangetoond. Het was ook in deze zin dat het
positivisme voor Denis een onmisbare gids voor
de vrije gedachte en het vrij onderzoek be-
tekende, een gids die hen op het rechte pad
van het positieve, wetenschappelijke kennen
hield. Positivisme en vrije gedachte waren voor
Denis zo onlosmakelijk met elkaar verbonden
dat ze beide elkaars noodzakelijke voorwaarde
vormden?.

Met dergelijke stellingen stond Denis trouwens
niet verder verwijderd van de nieuwe genera-
tie Franse orthodoxe ‘positivisten’ rond La re-
vue occidentale, dan Navez die zoveel moeite
deed een trouw positivist te zijn. Waar Navez
voor deze positivisten {die Comte niet meer zelf
hadden gekend) een al te slaafs, ietwat achtet-
haald en exclusief standpunt vertolkte, ver-
toonde Denis de openheid die het positivisme
nodig had om een invloed op de maatschappij
‘te kunnen uitoefenen, ook al ging dit bij hem
tent koste van een gebrek aan respect voor
Comtes werk, al was zijn relativisme te ver-
gaand, en al had hij de rol van het positivisme
als spiritueel gezag beter wat meer onderstreept.
“Il fut un temps, pas tres éloigné, on, au nom de

Porthodoxie, on efit rejeté M. Denis et sa thése hors
du Positivisme, en lui opposant simplement les so-
lutions d’Auguste Comte. [...] Plus M. Denis a
montré de talent et d’éloquence, et plus nous re-
grettons qu'il ne les ait pas appliqués & montrer
quels admirables matériaux de reconstruction con-
tient le Positivisme.”

Nochtans was het dit juist waar Denis zich (op
zijn manier) voor inzette: zijn publiek overtui-
gen dat het positivisme een opbouwende bood-
schap in zich droeg. Net als Cornette ging ook
Denis in tegen de identificatie van positivisme
met atheisme en materialisme. Hij vond trou-
wens ook dat De Paepe te zeer door het Duitse
materialisme was meegesleept - al moet hij zich
tevens bewust zijn geweest van zijn grote intel-
lectuele invloed op De Paepe, die kost wat kost
trouw trachrte te blijven aan het positivisme®).
Net als de positivisten droomde ook Denis van
een tijdperk waarin de eigentijdse intellectuele
en morele anarchie zou zijn opgeheven door
een collectieve omarming van een geseculari-
seerd positivisme. Ook Denis trachtte een nieu-
we houding tegenover de godsdienst te pro-
pageren, vanuit de idee dat zij een onmisbaar
onderdeel van de menselijke geschiedenis had
gevormd - maar tevens plaats zou moeten rui-
men voor een volgende fase. De positieve func-
tie die de godsdienst in het verleden had ver-
vuld, diende nu te worden overgenomen door
het positivisme: het bewerkstelligen.van een
morele eenheid voor de mensheid. Deze be-
kommernis om een universele menselijke en
wetenschappelijke moraal van aleruisme en so-
lidariteit vormde zonder twijfel de kern van
Denis’ positivisme, en dit in steeds grotere

mate®,

De uitstraling van Denis’ positivisme was niet
alleen merkbaar binnen het georganiseerde
kader van de vrijdenkersbeweging, maar strek-
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te zich ook tot daarbuiten uit. Binnen de be-
weging gaf hij bijvoorbeeld een positivistische
invulling aan de jaarlijkse herdenking van de
doden (een invulling die ook Cornette nauw
aan het hart had gelegen): “La commémoration
des morts {...] est la consécration, chaque année
plus émouvante et plus consciente, de la solidarité
qui nous lie aux générations passées; elle est un
hommage pieux apporté aux efforts, au labewr, aux
souffrances, aux sacrifices de cette longue chaine
d’ancétres quinous ont faits ce que nous sommes,
et qu’Auguste Comte justifiait par cette expression
si saisissante et si belle: L humanité se compose de
plus de morts que de vivants.”®? Het werk van
de socialistische feministe Isabelle Gatti de
Gamond getuigde dan weer van de invloed die
Denis’ propaganda ook buiten de vrijdenkers-
beweging uitoefende. Gatti had het positivis-
me via Denis leren kennen, onder andere als
actief lid van de internationale vrijdenkersbe-
weging, en gebruikte het vervolgens als een
argument in haar campagnes om vrouwen tot
meer betrakkenheid bij de moderne weten-

schap aan te zetten®?,

Slotbeschouwing .

In zijn herderlijke brief voor de vasten van 1912
richtte kardinaal Mercier zich tegen de vrij-
denkerij, onder de sprekende titel La libre pen-
sée athée et la morale publique. De vrije gedachte
was per definitie atheistisch en om die reden
niet in staat een overtuigende moraal te formu-
leren, meer nog: zij lag aan de basis van “la
perversion de V'esprit public”, “les progreés effray-
ants de l'immoralité.” Men kan zich hierbij de
frustratie van Hector Denis voorstellen, die zijn
halve leven had gewijd aan de bewerkstelli-
ging van het tegendeel, en door geestesgeno-
ten wel eens lachtend 'le Saint Denis' werd ge-
noemd. Denis kon niet anders dan constateren

dat aan zijn werk niet was gedacht: “Iln'y a pas
unmot, dans le manifeste archiépiscopal, qui rap-
pelle ces constructeurs illustres d'une morale scien-
tifique au XIXe siecle” en dit nog wel door een
vroegere hoogleraar wijsbegeerte die zich in het
positivisme had verdiept en er ook de invioed
van had ondergaan®?.

Het was misschien weinige tegenstanders op-
gevallen, maar het positivisme had op een spe-
cifieke en verzachtende wijze sporen nagela-
ten in de vrijdenkersbeweging. Het onder-
steunde en stimuleerde de natuurwetenschap-
pelijke interesse die bij vele vrijdenkers leefde,
maar behoedde tevens voor een te vergaand
materialisme en een te sterk geafficheerd at-
heisme. Het bepleitte wetenschappelijk en sterk
intellectueel gericht onderwijs, en trachtte
tegelijkertijd de aandacht voor de geschiedenis
en het cultureel erfgoed nieuw, vrijzinnig le-
ven in te blazen. Het positivistische evangelie
bestond immers uit een kolossale bibliotheek.
Boven alles stond het positivisme voor een hoog-
dravend, intellectualistisch moreel ideaal van
verzoening en menselijke eenheid en schraagde
daardoor de klasseverzoenende optie van een
groot deel van de Belgische vrijdenkersbewe-

ging.
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étalent un pas de plus vers les pompes officielles

'‘Edouard Anseele en 1938
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